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RESUMEN (en espaifiol)

Esta tesis se compone de tres partes: la primera incluye estudios sobre el
aspecto islamolégico y sobre la trasmision textual, y comienza trazando el
marco conceptual de la apocaliptica islamica en sus distintas tradiciones: el
Corén, los tafsir, los hadit, los libros de al-fitan wa-al-malahim, y las jutbas o
sermones, con un apartado especial dedicado al-Andalus y otros dos referidos
al islam actual y la tradicion occidental. Se estudian las obras arabes que
circularon entre los moriscos, algunas de las cuales no tuvieron version
romance (Kitdb Salwat al-Ahzan de Ibn al-Gawzi, el Kitab mu’allaf wa-I-
mustahrag o el Kitab al-Arba‘in fi ‘Usal ad-Din) otras en cambio tuvieron
traduccion aljamiada como el Tanbih al-gafilin o el Kitab al-nubatiyyat, o el
Bustan al-WaCizin de lbn al-Gawzi, fuente (no directa como tampoco lo es el
texto arabe que se halla en el ms. Borg. ar. 161 de la Biblioteca Vaticana) de L-
alhadiz del Dia del Judigyo, trasmitido por los manuscritos Junta 57, Aitona,
Paris 774, Malta 481, T 17, Junta 4 y Junta 9.

En el estudio de fuentes hemos dado con una obra que se tenia por perdida, el
Gara’ib an-nuhab fi raga’ib as-$uab, un unicum de la Biblioteca Angelica (ms.
Or. 88, copia mudéjar hecha por °AlT bin Ahmad as-Sahrawi, en Urrea de Jalon
el afio 916 h.), que es fuente de algunos capitulos escatologicos del ms.
aljamiado D de las Escuelas Pias de Zaragoza, cuyo autor fue el sufi, de origen
malagueiio, Muhammad b. Ahmed b. “Abd al-Rahman al-SahilT (678 h./1279 -
754 h./1353). Las glosas en romance del Or. 88 (sblo en sus capitulos
escatoldgicos), atestiguan su vinculacion con su traduccion aljamiada del
manuscrito D de Zaragoza, cuyo copista o traductor (o bien un compilador
distinto) integré los capitulos escatoldgicos de la obra de al-Sahilt, a quien no
se menciona, en una miscelanea de contenido escatolégico. Ademas de sus
capitulos 9.° y 10.°, se ofrece una segunda traduccién al final y, a partir de su
comparacion, es posible conocer mejor los mecanismos de la traduccion a
través del andlisis de errores, de la descripcion de los diferentes tipos de
calcos, de las interpolaciones explicativas, de las reducciones ex
homoioteleuton, etc. (a cuyo andlisis dedicaremos algunos de nuestros
estudios introductorios).

A continuacion, hemos pasado a examinar las nueve familias textuales que han
narrado (de acuerdo a procedimientos discursivos especificos) la materia
apocaliptica. Descartando de nuestro estudio los testimonios de la historia del




Dia del Juicio en verso, nos hemos concentrado en los escritos en prosa, que
es posible agrupar en torno a ocho familias textuales: 1) Capitulos
escatoldgicos del manuscrito D de Zaragoza,; 2) El capitulo de «Las sefiales»
del Breviario Sunni de Ica de Gebir y la version del Mancebo de Arévalo; 3) El
«Capitulo en los espantos del dia del judigio» traduccién del Tanbih al-gafilin,
incluido en el Tratado de materia religiosa de Mohanmad de Vera; 4) El
«Alhadiz (recontamiento o estoria) del dia del judigio», trasmitido por dos
traducciones, una méas amplia incluida en el manuscrito Junta 57 y otra
representada por seis testimonios agrupables en dos arquetipos: el primero [qa]
cuyo mejor testimonio es Junta 9, y que también dio lugar a Junta 4 y a otro
subarquetipo [y] del que proceden el ms. de Aitonay el T 17 de la RAH. Por su
parte, del segundo arquetipo [B] proceden los testimonios del ms. 774 de la
BNF y el ms. 481 de B. N. de Malta; 5) Las aljotbas escatoldgicas del
manuscrito B de Zaragoza y del manuscrito Junta 25; 6) Las predicciones
escatologicas del manuscrito Junta 26; 7) Los hadit escatolégicos del ms. Junta
52; 8) El «alhadiz de Alidagal el malo», conservado en tres testimonios: el ms.
4871 de la B.N.M, el ms. Junta 6 del CSIC, y el manuscrito 53 de la Junta.

En la segunda parte, se presenta un corpus de 17 textos de los cuales
ocho son inéditos y nueve reeditados, aunque corregidos en diverso grado
(salvo el ms. 397, Unico testimonio no aljamiado) y nuevamente puntuados y
anotados. La tercera y ultima parte, el vocabulario completo de todo el corpus
editado, se agrupa en tres apartados donde se incluyen los nombres comunes,
los nombres propios, y las frases y expresiones arabes. El trabajo se completa
con la bibliografia (limitada solo a la citada) y con dos anexos: uno que ofrece
la edicion del texto arabe ms. Or 88. de la Biblioteca Angelica (capitulos 9 al
14), seguido de otro anexo que ofrece en tablas comparativas los capitulos 9 y
10 del manuscrito D de las Escuelas Pias de Zaragoza y los capitulos
correspondientes del manuscrito arabe Or 88. de la biblioteca Angelica.

RESUMEN (en Inglés)

This thesis consists of three parts: the first one includes studies on the Islamic
aspect and on textual transmission, and begins by tracing the conceptual
framework of Islamic apocalyptic in its different traditions: the Koran, the tafsir,
the hadit, the books of al-fitan wa-al-malahim, and the jutbas or sermons, with a
special section dedicated to al-Andalus and two others referred to current Islam
and Western tradition. We present the Arabic works that circulated among the
morisco, some of which had no Romance version (Kitab Salwat al-Ahzan of Ibn
al-Gawzi, Kitab mu'allaf wa-l-mustagrag or Kitab al-Arba’in fi ‘Usil Ad-Din),
while others had an aljamiada translation such as the Tanbih al-géafilin or Kitab
al-nubatiyyat, or the Bustan al-Waizin of Ibn al-Gawzi, source (not a direct one
as it's also the case of the Arabic text found in the manuscript Borg. ar. 161 of
the Vatican Library) of L-alhadiz del Dia del Judigyo, transmitted by the
manuscripts Junta 57, Aitona, Paris 774, Malta 481, T17, Junta 4 and Junta 9.

In the study of sources we have come across a work that was considered to be
lost, the Gara'ib an-nuhab fi raga'ib as-su‘ab, a unicum of the Angelica Library
(manuscript Or 88, Mudejar copy written by °AlT bin Ahmad as-Sahrawi, made in




Urrea of Jalon in 916 h.), which is the source of some eschatological chapters
of the Aljamiado manuscript D of the Escuelas Pias of Zaragoza, whose author
was the Sufi, of Malaga origin, Muhammad b. Ahmed b. “Abd al-Rahman al-
Sahilt (678 h./1279 - 754 h./1353).

The glosses in Romance of the manuscript Or. 88, (only in its eschatological
chapters), attest to its linkage to its aljamiada translation of the manuscript D of
Zaragoza, whose copyist or translator (or a different compiler) integrated the
eschatological chapters of the work of al-Sahili, who is not mentioned, in a
miscellany of eschatological content. In addition to its 9th and 10th chapters, a
second translation is offered at the end and, from its comparison, it is possible
to have a better understanding of the mechanisms of translation through error
analysis, description of the different types of calques, of explanatory
interpolations, of reductions ex homoioteleuton, etc. (on which we will focus
some of our introductory studies).

Next, we have gone on to examine the nine textual families that have narrated
(according to specific discursive procedures) the apocalyptic matter. Discarding
from our study the testimonies of the history of the Day of Judgment in verse,
we have concentrated on the prose writings, which can be grouped around
eight textual families: 1) Eschatological chapters of the manuscript D of
Zaragoza; 2) The chapter of "The Signs" of the Breviario Sunni of Ica de Gebir
and the version of Mancebo de Arevalo; 3) The chapter «en los espantos del
dia del judicio» of the Tanbih al-gafilin, included in the Tratado de materia
religiosa of Mohanmad de Vera; 4) The «Alhadiz (recontamiento or estoria) del
dia del judigio», transmitted in two translations, a wider one included in the
manuscript Junta 57 and another one represented by six testimonies groupable
into two archetypes: the first [a] whose best testimony is Junta 9, and which
also resulted in Junta 4 and another sub-type [y] from which derives the
manuscript of Aitona and the T 17 of the R.A.H. On the other hand, from the
second archetype [B] come the testimonies of the manuscript 774 of the B.N.F
and manuscript 481 by B. N. of Malta; 5) The eschatological aljotbas of
manuscript B of Zaragoza and the manuscript Junta 25; 6) The eschatological
predictions of the manuscript Junta 26; 7) The eschatological hadit of the
manuscript Junta 52; 8) The "alhadiz de Alidagal el malo", preserved in three
testimonies: manuscript 4871 of the B.N.M., manuscript Junta 6 of the C.S.1.C.,
and the manuscript Junta 53.

In the second part, we present a corpus of 17 texts, of which eight are
unpublished and nine reedited, although corrected in varying degrees (except
the manuscript 397, only testimony not aljamiado) and newly punctuated and
annotated. The third and final part, the complete vocabulary of the entire edited
corpus, is grouped into three sections that include common names, proper
names, and Arabic phrases and expressions. The work is completed with the
bibliography (limited only to the cited one) and with two annexes: one which
offers the Arabic text of manuscript Or 88. of the Angelica Library (chapters 9 to
14), followed by another annex which, through comparative tables, brings
together the chapters 9 and 10 of the manuscript D of the Escuelas Pias of
Zaragoza with the corresponding chapters of the Arabic manuscript Or 88. from
the Angelica Library.




A mi padre, Amer Kadhim Hasan, q. e. p. d.
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INTRODUCCION

Lo que nacié como un trabajo de edicion de unos pocos textos aljamiado-
moriscos sobre el Dia del Juicio se fue convirtiendo, a lo largo de los cuatro afios de
elaboracién de esta tesis, en un estudio mas amplio, que ha profundizado en el con-
texto de la escatologia isldmica, a la vez que tratado de desvelar los complejos
vinculos entre las diferentes versiones y familias textuales y sus fuentes drabes.

Los resultados de este trabajo de investigacién se disponen en tres partes: una
primera incluye estudios sobre el aspecto islamolégico y sobre la trasmision tex-
tual, que han supuesto avances en la determinacién de los originales en 4rabe, a par-
tir de lo cual se ha podido afrontar (desde bases mas sélidas) el estudio de la tra-
duccién a partir de fenémenos significativos como la literalidad, los calcos, los
errores, etc. En la segunda parte, se presenta un corpus de 17 textos de los cuales
ocho son inéditos y nueve reeditados, aunque corregidos en diverso grado (salvo el
ms. 397, unico testimonio no aljamiado) y nuevamente puntuados y anotados. La
tercera y Gltima parte, el vocabulario completo de todo el corpus editado, se agrupa
en tres apartados donde se incluyen los nombres comunes, los nombres propios, y
las frases y expresiones arabes. El trabajo se completa con la bibliografia (limitada
solo a la citada) y con dos anexos: uno que ofrece la edicién del texto drabe ms. Or.
88. de la Biblioteca Angelica (capitulos 9 al 14), seguido de otro anexo que recoge
en forma de tablas comparativas entre los capitulos 9 y 10 del manuscrito D de las

Escuelas Pias de Zaragoza y los capitulos correspondientes del manuscrito 4rabe
Or. 88. de la biblioteca Angelica.

Dentro de la Primera parte, el primero de los estudios islamolégicos pretende
enmarcar los textos aljamiados sobre el Dia del Juicio en el contexto islimico del
que proceden. Se tratard en primer lugar de trazar el marco conceptual de la apoca-
liptica islimica, describiendo los «Aspectos (fundamentales) de la escatologia mu-
sulmana» como las sefiales menores y mayores, el Daggal o Anticristo, los toques
en la trompeta, la resurreccidn, el paraiso y el infierno, etc. A continuacidn, se exa-
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minaran las distintas tradiciones que han recreado los diversos elementos escatol6-
gicos intensamente presentes ya desde su texto fundamental, el Coran. Los capitu-
los que integran este apartado pasan revista a las distintas tradiciones coranicas de
los tafsir y los hadit, junto a las otras conocidas como al-fitan wa-al-malahim, en
general sunnies, si bien se dedica un capitulo a la escatologia en los autores chiies.
Asi mismo, se brinda una especial atencion a las aportaciones a la apocaliptica pro-
venientes de al-Andalus y también al estudio de esta temdtica en la predicacién a
través de las jutbas o sermones. Aunque rebasa los limites cronoldgicos de nuestro
estudio, no hemos querido olvidarnos de las implicaciones que algunos aspectos de
la escatologia musulmana, especialmente los ligados al final de los tiempos, tienen
en el islam actual. En el dltimo apartado de este capitulo se ofrece un panorama de
la visién que occidente ha tenido de la escatologia musulmana, centrandonos en los
ultimos siglos para presentar un status questionis sobre el asunto.

Cumplido este primer marco conceptual y bibliogrifico, el segundo de estos
estudios abordara nuestro objeto de anilisis: los textos aljamiados sobre el Dia del
Juicio. En el primer capitulo se tratard de indagar en las obras drabes que circularon
entre los moriscos, algunas de las cuales no tuvieron versién romance (o bien ésta
no se ha conservado) como ocurre con el Kitab Salwat al-Abzan de Ibn al-Gawzi,
el Kitab mu’allaf wa-l-mustabrag o con el Kitab al-Arba‘in fi ‘Usil ad-Din. He-
mos, por tanto, centrado nuestra atencién en las obras que si tuvieron continuacién
en la literatura aljamiada; en primer lugar, aquellas fuentes mis ficilmente identifi-
cables como el Tanbih al-gafilin o el Kitab al-nubatiyyat, pero también otras en las
que nadie habia reparado como el Bustan al-Wa‘izin de Ibn al-Gawzi, fuente (no
directa como tampoco lo es el texto drabe incluido en el ms. Borg. 4r. 161 de la Bi-
blioteca Vaticana) de L-albadiz del Dia del Judi¢yo que aparece en el manuscrito
Junta 57 y también de todo el grupo de seis testimonios contenidos en los
manuscritos de Aitona, Paris 774, Malta 481, T 17, Junta 4 y Junta 9.

En el estudio de fuentes hemos dado con una obra que se tenia por perdida, el
Gard’ib an-nuhab fi raga’th as-su‘ab ‘Libro de las cosas extraordinarias selectas so-
bre la amenidad de las sectas’, un unicum que se encuentra en la Biblioteca Angelica
(ms. Or. 88), que es fuente de algunos capitulos escatolégicos del ms. aljamiado D
de Zaragoza. Se ha logrado identificar a su autor, el sufi de origen malagueiio,
Muhammad b. Muhammad b. Ahmad b. ‘Abd al-Rahman al-Ansari al-Sahili al-
Malaqi nacido en el afio 678 h./1279 y muerto en el 754 h./1353 como ya sefialara
su principal biégrafo, contemporaneo suyo, el granadino (de Loja) Ibn al-Hatib en
su al-Thata. La tnica obra de al-Sahili conservada era la Bugyat as-salik fr asraf al-
masalik ‘El libro de deseo del caminante en el mas noble de los caminos’, su tratado
mds famoso, que cuenta incluso con dos ediciones recientes. El resto de sus diez
obras que tratan sobre figh, sobre hadit y cuestiones bibliogréficas, se consideran
perdidas en la actualidad. Al interés per se de esta obra, cuyo hallazgo contribuiri a
un mayor conocimiento del sufismo en al-Andalus, deben afadirse otros aspectos
no menos importantes. Cabe sefialar, en primer lugar, que, en el propio epilogo fi-
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guran datos importantes en torno al copista y la fecha de la copia. El manuscrito
fue copiado por un mudéjar, de nombre °Ali bin Ahmad as-Sahrawi, hijo del imam
(hatth al-gama‘a) de la mezquita de «Urrea a$-Saliiniyyat», es decir, Urrea de Ja-
16n (Zaragoza), el cual sefiala la fecha de su copia, el 24 de mayo del ano 916 (1510
d. C.). Por tanto, la procedencia del manuscrito es la misma que la de muchos otros
textos en 4rabe y, sobre todo, en romance aljamiado que circularon sobre todo por
tierras de Aragdn y que conformaron la literatura escrita de los moriscos, desarro-
llada fundamentalmente en dicha regién durante el siglo XVI.

Respecto a su transmisién, todo parece indicar que se trata de un manuscrito
desgajado del grupo de manuscritos drabes del Fondo Borgiano de la Biblioteca
Apostdlica Vaticana, llevados a Italia desde Espana por el cardenal Massimo, que
los habia adquirido de la biblioteca del Conde-Duque de Olivares, algunos de los
cuales procedian (segtin la descripcién de Dobelio) de los hallados en Pastrana en
1622. Es sabido que algunos de estos manuscritos drabes del Fondo Borgiano pre-
sentan glosas aljamiadas y también el que ahora damos a conocer las posee. Las glo-
sas en romance del cédice del Gara’ib an-nuhab aparecen sélo en sus capitulos de
temética escatoldgica (y no en el resto de la obra). Pues bien, dichos capitulos esca-
tolégicos fueron traducidos al romance: desde el capitulo 9.° al-iman bi-fana’ al-
‘alami al-dunyawi hasta el 14.° al-iman bi-l-mizan (fols. 46v-76r). La traduccién al-
jamiada se encuentra en el manuscrito D de la biblioteca de las Escuelas Pias de Za-
ragoza, cuyo copista o traductor (o bien un compilador distinto) integré los capitu-
los escatolégicos de la obra de al-Sahili, a quien en ningtin momento se menciona,
en una misceldnea de contenido escatolégico. Ademads de estos seis capitulos, dicha
miscelanea (que en el catdlogo de J. Ribera y M. Asin lleva por titulo Disertaciones
sobre escatologia y otros temas morales) incluye otros sobre temas morales, como la
ventaja de acompanarse de los sabios, el arrepentimiento, «las desobedencias del
coragén», las oraciones o los dichos sacados del Al-kitab al-badiyat al-hadiya de
al-Gazali, e incluso algunas narraciones muy difundidas en la literatura aljamiada
como la de «I¢a y la calavera», también de cardcter escatolégico, tema predominan-
te en dicho manuscrito aljamiado.

Ademis del citado capitulo 9.° (fols. 26v-357) y del 10.° (fols. 357-42v), el ma-
nuscrito de Zaragoza ofrece una segunda traduccién de los mismos desplazada ha-
cia el final del cédice (fols. 187r-2127). La posibilidad de contar con dos traduccio-
nes aljamiadas de un mismo original 4rabe, surgidas de un mismo entorno, es un
caso excepcional dentro del estudio de la literatura aljamiado-morisca. A partir de
su comparacidn es posible conocer mejor los mecanismos de la traduccién a través
del anilisis de errores, de la descripcién de los diferentes tipos de calcos, de las in-
terpolaciones explicativas, de las reducciones ex homoioteleuton, etc. (a cuyo anili-
sis dedicaremos algunos de nuestros estudios introductorios). De ello se desprende
que el traductor del capitulo desplazado al final traté de corregir y mejorar la pri-
mera traduccién.
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Es pues de gran importancia para el estudio de la lengua de los textos aljamia-
dos contar con el original drabe, en este caso ademds a partir de una obra de gran
interés para el conocimiento de la mistica suff en el X1V que logré pervivir entre los
criptomusulmanes moriscos del XVI.

Concluido el estudio de las fuentes drabes de la escatologia morisca nos hemos
centrado en el examen de las nueve familias textuales que han narrado (de acuerdo a
procedimientos discursivos especificos) estos dltimos acontecimientos apocalipti-
cos. No hemos tenido en cuenta en nuestro estudio a una de esas familias textuales,
la constituida por los testimonios de la historia del Dia del Juicio en verso, asunto
este objeto de otra tesis doctoral en curso. Tales testimonios corresponden a la re-
elaboracién en metro de romance compuesta por el que es considerado mejor poeta
morisco, Mohamad Rabadin, nacido en Rueda de Jalén y muerto en el exilio en
Tinez. Hay que tener en cuenta que el poema de Mohamad Rabadan no constitu-
ye, en realidad, una familia textual independiente, sino que representa una reelabo-
racién en verso del capitulo «De los sefiales que han de preceder...», contenido en
El breve compendio de nuestra santa ley algunna del Mancebo de Arévalo, que a su
vez, es una version amplificada del capitulo de «Las senales del dia del juyzio» del
Breviario Sunni de I¢a de Gebir.

Hemos constatado que los textos en prosa sobre el Dia del Juicio pertenecen a
diferentes tradicciones discursivas dentro de la literatura religiosa islimica, de las
que estdn ausentes las grandes obras de zafsir (apenas los testimonios incompletos
del Mubtasar, de <Abd Allah Muhammad ibn ‘Abd Allzh ibn Abi Zamanin, que es
resumen del Tafsir al-Qur’an de Yahya ibn Salam al-Basr1), o las grandes coleccio-
nes de hadit. El conjunto de textos aljamiados sobre el Dia del Juicio se muestra a
Ja vez como heterogéneo pero al mismo tiempo se concentra y repite una Unica tra-
dicién. Lo mais especifico de este conjunto es, sin duda, la presencia de una obra de
poca circulacién en el mundo drabe perteneciente a la mistica sufi, los capitulos es-
catolégicos del manuscrito D de las Escuelas Pias de Zaragoza (traduccién del
Kitab Gard’ib an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-Sahili). Otra tradicién especifica,
muy vinculada al-Andalus es el del (‘agida) o credo islimico, cultivada por autores
andalusies como Ibn Tumart (al-Mursidab), y representada en el aljamiado por el
capitulo de «Las sefales del dia del juyzio» del Breviario Sunni de I¢a de Gebir con
la versién del Mancebo de Arévalo. También se halla muy presente el género ex-
hortativo (mawiza) al que pertenece el Tanbih al-Gafilin de as-Samarqandi. Pero,
sin duda, la obra escatolégica que gozé de mayor éxito y difusién (con sus siete tes-
timonios) entre los moriscos fue el Recontamiento / Estoria/ Alhadiz del dia del
judigio perteneciente al cuerpo de relatos arabes tardios incluidos en las tradiciones
literarias escatolégicas y cosmoldgicas generalmente atribuidas a Kab al-Ahbar,
Wahab b. Munabbih e Ibn Abbas. A este tipo de textos, presentes a menudo en
obras misceldneas, pertenecen los hadit escatolégicos del ms. Junta 52 y las
versiones del «alhadiz de Alidagal el malo» que aparecen en el J 6, ] 53 y ms. 4871
de la B.N.M. Dentro de la literatura didactica de contenido ascético-moral se en-
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cuentra el género de los sermones o alhutba, representada aqui por sermones esca-
tolégicos del manuscrito B de las Escuelas Pias de Zaragoza, traduccidon de las
alhutba muy conocidas de Ibn Nubata, y por los del manuscrito Junta 25. Un dlu-
mo grupo textual lo constituyen las predicciones escatolégicas del manuscrito al-
jamiado J 26, que forma parte de una amplia tradicién de profecias y vaticinios so-
bre el fin del mundo presentes en la tradicidn islamica (y en la cristiana).

Hemos limitado en nuestro estudio a los escritos en prosa aljamiado-moriscos
sobre el Dia del Juicio, que es posible agrupar en torno a ocho familias textuales:

1) Capitulos escatoldgicos del manuscrito D de Zaragoza. Como ya hemos se-
fialado, se incluye entre estos capitulos la traduccién del capitulo 9.° (al-iman bi-
fana’ al-alami al-dunyawi) al 14.° (al-iman bi-l-mizan) del Gara’ib an-nuhab fi
raga’ib al-su‘ab de al-Sahili. De dos de estos capitulos (el 9.° y 10.°) se realizé otra
traduccidn que fue incorporada en la parte final del manuscrito. El estudio compa-
rado de estas dos versiones, la primera mis literal y con mas errores, frente a la se-
gunda, se llevard a cabo en los correspondientes apartados del estudio lingtistico.
Han sido también analizados los términos drabes que son glosados y las glosas que
figuran al margen (ambas en el ms. Or. 88), confrontindolos con los pasajes del
manuscrito D de Zaragoza.

2) El capitulo de «Las seniales» del Breviario Sunni de I¢a de Gebir y la versién
del Mancebo de Arévalo. Hemos destacado la absoluta dependencia del Breve
compendio respecto a la obra de Ica de Gebir junto con las innovaciones (introdu-
ciendo sefiales procedentes de la Biblia) y amplificaciones que afiade el Mancebo en
un texto que, al igual que el resto de su obra literaria, da entrada a diversas anécdo-
tas y alusiones personales.

3) El «Capitulo en los espantos del dia del judigio» traduccién del Tanbih al-
gafilin, que no se conserva en el ms. aljamiado 4871 (versién casi integra del Tan-
bib) del que fueron arrancados los folios que incluian dicho capitulo, pero que es
posible conocer gracias a la versidn («Trata de los espantos del dia del juigio y sus
tribulagiones») incluida en el Tratado de materia religiosa de Mohanmad de Vera.

4) El «Alhadiz (recontamiento o estoria) del dia del judigio», trasmitido en seis
manuscritos (Aitona, Paris 774, Malta 481, T 17, Junta 4 y Junta 9), procedentes de
una misma traduccidén a la que cabe afiadir una traduccién diferente (mis amplia)
representada por la copia del manuscrito Junta 57. Como ya se ha indicado, ambas
traducciones proceden, aunque indirectamente, de dos fuentes distintas: el Bustan
al-Wasizin de Tbn al-Gawzi y el texto anénimo que figura en el Borg. 4r. 161. La fi-
liacién de estos seis testimonios es, sin duda, compleja, pues es muy probable (a la
vista de algunas correspondencias discordantes) que se realizasen copias siguiendo
mads de un original. Es indudable asimismo que en el proceso de trasmisién hubie-
ron de mediar otros testimonios hoy perdidos. Sin embargo, la evidencia de las co-
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pias conservadas permite suponer la existencia de dos arquetipos: el primero [a]
cuyo mejor testimonio es Junta 9, y que también dio lugar a Junta 4 y a otro subar-
quetipo [y] del que proceden el ms. de Aitona y el T 17 de la RAH. Por su parte,
del segundo arquetipo [f] proceden los tesimonios del ms. 774 de la BNF y el ms.
481 de B. N. de Malta.

5) Los hadit escatolégicos del ms. Junta 52. Se trata de un conjunto de siete
hadit, algunos muy conocidos (aparecen en los tafsir de al-Qurtubi, Ibn Kazir,
etc.). De dos de ellos (el tercero y el séptimo), existe versién aljamiada en el manus-
crito D de las Escuelas Pias de Zaragoza.

6) El «alhadiz de Alidagal el malo». Se conservan tres testimonios que ofrecen
una narracién completa de la historia del Anticristo: la incluida en el Alkitab de
Camarqandi (ms. 4871 de la Biblioteca Nacional de Madrid) del que ya hemos
tratado, el que figura en el ms. Junta 6 del CSIC, titulado «Asiento en-el alhadiz de
Alidagal 1 su sallida 1 el del dia del juigio 1 la noche que su largueza serd tres noches
i el salir de la bestia i el-alhadiz de los de G@iga wa Maguga» (fols. 327 r-341 v);
seglin recientes investigaciones, éste procede del anterior a través de alguna copia
intermedia. Por dlumo, el-albadiz de almagh A'dagal (fol. 348r-352r), que figura
en el manuscrito 53 de la Junta, utulado Alkitab de preiques i exenplo i dotrinas pa-
ra medeginar el-almma i amar la otra vida y-aborreger este mundo. Este tlumo es
una traduccién sumamente resumida e incompleta del original drabe, pues sélo
ofrece la primera mitad de la historia, frente a los otros dos manuscritos, que
representan una traduccién completa y mucho mds cercana al original. Debieron,
pues, realizarse dos traducciones aljamiadas: ) una mas resumida, aunque hecha
por un traductor que conocia mejor el arabe; b) otra mas literal pero cuyo
traductor no conocia tan bien la lengua 4rabe. De la importancia del testimonio de
Junta 53 representante de una tradicién textual mas abreviada pero a la vez mis
cercana al original drabe, damos cuenta en el capitulo sobre «Procedimientos de
amplificacion y reduccidn textual». Asi mismo, la circulacién de dos traducciones
diferentes revela la difusién independiente de la historia del Daggal que,
recordemos, no forma parte del Tanbih al-gafilin sino que fue anadida a su traduc-
c16n aljamiada del Alkitab de Camarqgandi (ms. 4871). Hemos determinado que
este hadit fue elaborado a partir de fragmentos de otros textos religiosos a los que
tuvo que recurrir el autor para componer su obra, y, aunque no se ha podido iden-
tificar la fuente exacta, hemos observado que algunas partes de la historia aparecen
en las grandes obras escatolégicas drabes que han venido circulando hasta el dia de

hoy.

7) Las jutbas escatoldgicas del manuscrito B de Zaragoza y del manuscrito Jun-
ta 25. Se ha examinado la coleccién de nueve jutbas escatoldgicas contenidas en el
manuscrito B de las Escuelas Pias de Zaragoza que son traduccién de las muy di-
fundidas de Ibn Nubata. Asi mismo, se ha tratado de mostrar que otra de las jutbas
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escatoldgicas, la contenida en el manuscrito Junta 25, no procede de la coleccidn de

Ibn Nubata.

8) Las predicciones escatoldgicas del manuscrito Junta 26. Este manuscrito de
tematica esotérica solo presenta dos capitulos de tema escatoldgico, que dan cuenta
de las senales y acontecimientos apocalipticos que apareceran antes de la llegada del
Dia del Juicio: el «Capitulo de la royura que se demuestra en-el ¢ielo, 1 su con-
cordamiento es en-el bien i-en-el mal» (fols. 126v-128r), y el «Capitulo del corri-
miento de las estrellas aquellas que caen del ¢ielo» (fols. 128r-128v). Estas predic-
ciones, aunque no se vinculan a un lugar y tiempo concretos, guardan cierta seme-
janza con las predicciones apocalipticas del ms. 774 de la Biblioteca Nacional de
Francia y con las profecias contenidas en los Plomos del Sacromonte. Se han obser-
vado similitudes entre algunos pasajes (el de los siete eclipses de sol, p. e.), del ma-
nuscrito 774 con el de Junta 26.

Esta primera parte de estudios se completa con aquellos dedicados a los aspec-
tos lingliisticos, y abarca no la totalidad del corpus editado sino solo una parte: los
cinco capitulos (mas los dos que se repiten) del Gara’ib an-nuhab fi raga’ib al-
su‘ab de al-Sahili cuya traduccién figura en el manuscrito D de Zaragoza, lo que ha
permitido enfrentar en muchas ocasiones el término o la expresion en drabe con sus
dos traducciones al romance.

El primero de los estudios lingtiisticos aborda el problema de la literalidad de
las traducciones y su consecuencia: el calco lingliistico. A los calcos de significacién
identificados por otros autores (que se enriquecen aqui con nuevos ejemplos) se
anaden ahora otros nuevos como el del drabe min agl que se traduce por por cawsa
de /por razon de, pero con el significado de ‘para’ que también tiene la expresién
irabe, o el del verbo drabe farrat ‘descuidar’ ‘obrar con negligencia’ que se traduce
por faltar o defaltar, o el de la raiz drabe daqga ‘estrechar’, pero también ‘oprimir’,
‘angustiarse’, valores que adquiere el verbo romance estrecharse. A los calcos de es-
quema ya conocidos se afiaden otros como el romance enxanplecer (a partir del
verbo wasa‘a), o derribador (a partir de su participio activo del verbo hadama), o
enpodereado (que traduce el participio activo de la raiz drabe makana ‘tener po-
der’), o alinpiador (a partir del participio activo tahara ‘limpiar’), o volvientes a
partir del deverbal alighal de la raiz drabe QBL ‘venir, llegar, acercarse’), o esta-
miento (calco sobre al-hal), etc. Asi mismo, a los de coincidencia léxica ya conoci-
dos se suman nuevos ejemplos como: enfermedad con el valor de ‘desgracia’ (sobre
el drabe lla) o acuesto con la acepcién nueva de ‘libro’. Sin duda, lo méis novedoso
de este apartado es confirmar la existencia de un tipo de calco por similitud fénica,
que fue sugerido por el profesor G. Bossong, a partir ahora de un nuevo ejemplo, el
del término algazira, arabismo que por similitud fonética se emplea para traducir el
arabe algisr ‘el puente’.
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También se aborda el problema de las interferencias 1éxicas entre los sistemas
drabe y romance, y su consecuencia mas inmediata: los arabismos. Su estudio dis-
tingue entre, a) aquellos conceptos religiosos 1slimicos que no tienen equivalencia
exacta en romance, b) los términos religiosos islimicos que en cierta medida son
asimilables a conceptos romances, ¢) las voces arabes que no expresan estrictamente
conceptos isldmicos, pero son usadas en contextos religiosos, y d) los términos pro-
fanos en contextos no especificamente religiosos con equivalencia en romance. En-
tre los 68 arabismos inventariados, confrontados con su (ocasional) traduccién al
romance, se debe sefialar una mayor tendencia a mantener la forma 4rabe (mis o
menos adaptada) por parte del traductor del fragmento desplazado que prefiere
formas como adunya, cuna, muclim, alhadiz, etc., frente al traductor del fragmento
inicial que emplea el romance mundo, istoryas, creyente, razon, etc. Es necesario
también destacar aquellos arabismos que no se hallan documentados en otros tex-
tos como, por ejemplo: albalas ‘persona de mucho engafio o picardia’ (quizd por
confusion con albala o albaram), guzziba, albayrado ‘desconcertado’, agibu
ddanbi ‘hueso coxis’, alagimes ‘los apellidos, los nombres’, almaniya ‘semen’.

Para el estudio comparativo de la traduccién hemos adoptado dos puntos de
vista. El primero desde la perspectiva del texto arabe, aplicando el andlisis discursi-
vo, que ha llegado a determinar diversos tipos de errores en la traduccién (por simi-
litud en las grafias, por confusién de formas derivadas de un mismo radical, por
desconocimiento de otra acepcién del arabe, por desconocimiento de la voz drabe o
por omissio ex homoiotelenton) y a destacar diversos ejemplos de poca precisiéon en
la traduccién. Adoptando una segunda perspectiva que parte del romance, se ha
aplicado la metodologia propia del anilisis de errores en el aprendizaje de lenguas.
Ello ha impuesto un método diferente basado ahora en un modelo de anilisis con-
trastivo sustentado sobre criterios lingliisticos, teniendo en cuenta los diversos pla-
nos de la lengua (ortografico, 1éxico, morfosintictico y discursivo). A la vista de es-
tos andlisis se evidencia en primer lugar que el traductor del fragmento inicial dej6
algunas partes sin traducir. Respecto a esta traduccién, el traductor del fragmento
desplazado corrigié y mejord la traduccién del texto inicial, empleando sinénimos
explicativos y afiadiendo fragmentos aclaratorios.

El tltmo de los estudios trata de los procedimientos de amplificacién y reduc-
c16n textual a partir de la historia de Ali Dagal en sus tres testimonios (4871 de B.
N. de Espafia, Junta 6 y Junta 53). A partir de este anélisis se han determinado dife-
rentes procedimientos de abreviacion: elipsis en las enumeraciones, reduccidn de
elementos simétricos, sustitucién por pronombres, supresién de doxologias e
interjecciones, supresién de paranomasias, supresién de sintagmas oracionales
prescindibles (complementos circunstanciales, sujeto 1éxico, aposiciones), empleo
del zeugma, elipsis del verbo, etc.

En la segunda parte de la tesis se lleva a cabo la edicién de los textos aljamiado-
moriscos que han sido estudiados. Resulta de evidente interés la edicién de algunos
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textos inéditos como son la «Parte escatoldgica del manuscrito D de las Escuelas
Pias de Zaragoza» (fols. 9r bis-64 r, 142 r-152 r, 187 r-212 r, 224 v-226 r, y 275 v-
283 7); las «Senales que an de pregeder para la fin d-este presente siglo» (fols. 6 r-16
v) y «La istoria del espantoso Dia del Juigio» (fols. 218 ©-228 v) que forman parte
del Breve compendio de nuestra santa ley alcunna del Mancebo de Arévalo (Cam-
bridge Digital Library ms. Dd.9.49); «El recontamiento del Dia del Juicyo» del
manuscrito 481 de la Biblioteca Nacional de Malta (fols. 234 r- 198 v); las
«Alhutbas escatoldgicas» y la «Monestagion aprovechante si querra» (fols. 324 r-
330 v) del manuscrito B de las Escuelas Pias de Zaragoza (fols. 220 v-270 r); la
«Alhutba para l-algumu©a [...] Dia del Judigio» del manuscrito Junta 25 de la Bi-
blioteca Tomds Navarro Tomds (fols. 149 r- 154 v); las «Predicciones escatolégi-
cas» del manuscrito Junta 26 de la Biblioteca Tomas Navarro Tomais (fols. 126 v-
128 v); «Varios hadit» del manuscrito Junta 52 de la Biblioteca Tomdas Navarro
Tomis (fols. 268 r- 273 v); y el «Asiento en-el alhadiz de Ali-Dagal» del manuscri-
to Junta 6 de la Biblioteca Tomas Navarro Tomas (fols. 675-704).

Asi mismo, dados los errores y lagunas detectados, ha parecido necesario editar
de nuevo algunos textos que ya habian sido editados. Ello ha permitido ofrecer en
un mismo corpus una completa coleccidon de textos escatolégicos agrupados en fa-
milias textuales.

La tercera y tltima parte de esta tesis ofrece el vocabulario completo de los tex-
tos editados. El vocabulario se estructura como se viene haciendo en este tipo de
trabajos, es decir, separando entre voces comunes, nombres propios, y frases y ex-
presiones drabes. Debemos destacar algunas voces comunes no documentadas hasta
ahora: alagimes, algocada, albayrado, almenita, alojadero, alueyos, ansanplura,
atutellados, avolencia, bocardiente, cabildano, catibado ‘escrito’, corrible, corrocar
‘hervir a fuego lento’, ¢undos, curras, desatrevengias, desenganiador, despudigiada,
enbeselagion, — encarreramiento,  engraduamiento, escapedero,  eslenamientos,
estrechimientos, esvolodrante, granedad, ivantallador, maginadores, muertitud,
mundales, nagaabis, nefandias, pedricante, pregonamiento, sujetedad, tafcirador,
tafcirar, tardante, tienblamiento, volvida y yermagion. También se hallan nuevas
acepciones que, en algunos casos, es posible determinar con el cotejo del original
drabe: abantarse ‘vaciarse’, pi#blico ‘mengano’, tizonero ‘el que atiza el fuego’,
absoltamiento ‘descuido’, adoratoryo ‘adoracidn’, ajuntagiones ‘los que se retinen
para escuchar’, atajo ‘separacién o divisién de alguna cosa’, atirante ‘el que tira ha-
cia abajo por sobrepeso’, atiramiento ‘preponderancia, apoderamiento’, calidad
‘especie, tipo, caracter’, departimiento ‘parte, division’, enpremiar ‘limitar’, fundar
‘entretenerse en asuntos’, felada, ‘generacién, hablando de personas ‘banda, circu-
l0’, tubo ‘aire’, etc. Asi mismo, entre los nombres propios se ha podido identificar a

algin tradicionista que no lo habia sido en otros trabajos anteriores: Ibn al-
Wahhab. cAbd al-Wahhab b. Bahat al-Qursi al-Amawi, tradicionista muerto en
113/731, Abt Wa’'ll. Aba W21l al-Asadi Huzayma® al-Kafiyu, Aba Bakr™ ibn
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Dawud, Aba Dawud Sulayman ibn al-A$‘az al-Azdi al-Sagistani, Abu Zayd™ el
Cuerdo, Al-Barr2’1 ibn ¢Azib, etc. Finalmente, dentro de las frases drabes, de las
que se ofrece su traduccidn, se han logrado identificar numerosas aleas coranicas.

El trabajo se completa con una bibliografia de las obras citadas y con tres
anexos: la edicién del ms. 4r. Angelica (capitulos 9 al 14); 2) las Tablas de compara-
c16n de los capitulos 9 y 10 en las dos traducciones del ms. D de las Escuelas Pias
de Zaragoza, enfrentadas con su original drabe (ms. Or. 88 de la Biblioteca Angeli-
ca); vy 3) la Tabla de correspondencia entre el ms. Borg. ar. 161 (fols. 156 7y 159 7) y
el manuscrito aljamiado Junta 57 (fols. 148 v-164 v).



PRIMERA PARTE

ESTUDIOS






La escatologia musulmana y el Dia del Juicio

Conviene, en primer lugar, hacer alguna precision terminoldgica. Como es bien
sabido, el término procede del griego £€oyatog “Gltimo’ y se refiere al conjunto de
creencias religiosas sobre los acontecimientos dltimos. Se suele distinguir entre dos
conceptos' de escatologia: general o final (anteposhistérica) y escatologia individual,
particular o intermedia (posmortuoria). La general se refiere a la resurreccién de los
muertos y al juicio final, mientras la particular trata del estado del individuo des-
pués de su muerte. En la tradicidn cristiano-judaica es frecuente el empleo del tér-
mino apocaliptica o género apocaliptico (Apocalyptic literature) para referirse a los
sucesos finales que acompafan a la Parusia o segunda venida de Cristo, y este tér-
mino ha sido también empleado para designar el Dia del Juicio en el Islam? La
proximidad de los dos términos (escatoldégico y apocaliptico) hace que ambos con-
ceptos pueden a menudo solaparse. Como veremos a lo largo de este trabajo, la in-
mensa literatura escatoldgica en el Islam presta una atencién variable a lo especifi-
camente apocaliptico, siendo que su texto fundamental, el Cordn, es
predominantemente escatolégico, y menos apocaliptico. De forma paralela, los
estudios sobre estos temas se han dedicado menos sobre lo apocaliptico, que se
ocupa del Dia del Juicio y lo que sucederd en ese dia, y mis a la escatologia referida
a las moradas, el paraiso y el infierno.

' J. JOSE ALVIAR, Escatologia: balance y perspectivas, Madrid (Cristiandad), 2001, pag. 105.
2 Asi en el estudio de DAVID COOK, Studies in Muslim Apocalyptic, Princeton, New Jersey
(The Darwin Press, inc.), 2002.
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1. ASPECTOS DE LA ESCATOLOGIA MUSULMANA

La escatologia musulmana, como doctrina que trata sobre los acontecimientos
que vendréin al final de los tiempos, parte de las dos revelaciones primeras y princi-
pales dadas a Mahoma: la unidad de Dios (tawbhid) y la responsabilidad humana en
el Ultimo Dia (Yawm al-Qiyamah). La creencia de que, en ese dia, todos seran re-
sucitados y habrdn de rendir cuentas es uno de los cinco dogmas fundamentales, al
punto de que quien no crea en el Dia del Juicio no creerd en Allah.

Jane I. Smith® ha destacado la claridad con que el Coran articula lo escatolégico
con el tema de la responsabilidad ética y humana en este mundo. Para todo musul-
maén existe una relacién directa entre el mundo actual (ad-dunya) y la vida futura
(al-abira). El sefialado determinismo de la religién islamica atafie al conocimiento
previo que Dios tiene de cada hecho y, aunque las obras son de libre eleccion en es-
te mundo, éstas determinan el destino final de cada cual en el més alld. Sin embargo,
este mundo y el otro (ad-dunya y al-abira) no solo se distinguen por la responsabi-
lidad ética (accidn en éste frente a recompensa o castigo en el otro). El Coran insis-
te en caracterizar el mundo terrenal como lugar de vanidad y falsos placeres, frente
a la otra vida que es reino de verdad y justicia eternas (Cordn 6: 32). La exégesis co-
ranica rechaza una visién simplista en la que los placeres de este mundo sean solo
fisicos frente a la naturaleza espiritual de los otros; la distincién se basa mis bien en
el cardcter efimero de los de aqui, al lado de los eternos de la otra vida donde no se
conoce el dolor.

En el contexto mequi de la revelacidn, el mensaje apocaliptico de que los cuer-
pos humanos serdn resucitados y llevados a juicio fue recibido con incredulidad
(Coran 17: 98-99):

«Esa serd su retribucién por no haber creido en Nuestros signos y por haber dicho: «Cuando
seamos huesos y polvo, ¢es verdad que se nos resucitard a una nueva creacién?» ¢Es que no ven
que Al4, Que ha creado los cielos y la tierra, es capaz de crear semejantes a ellos? Les ha sefiala-
do un plazo indubitable, pero los impios no quieren sino ser infieles*».

La tradicién, basada en muchas aleyas coranicas, matiza la mera oposicién de
vida y muerte, insistiendo en que la vida es un constante proceso de creacién y re-

creacién, que se producird de forma dramadtica en la resurreccién final (Cordn 36:
78-79):

> JANE 1. SMITH, «Eschatology», en Encycopaedia of the Qur’an (E-I), Jane Dammen
McAuliffe (ed. de la obra), vol. 11, Leiden-Boston (Brill), 2002, pags. 44-45.

* El Coran, edicién y traduccién de Julio Cortés, Barcelona (Herder), 1995. Edicién que se si-
gue a lo largo de todo este trabajo.
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«Nos propone una paribola y se olvida de su propia creacién. Dice: «;Quién dard vida a los
huesos, estando podridos?» Di: «Les dard vida Quien los cre6 una vez primera -El conoce bien
toda creacién».

Es evidente que, para la religion musulmana, el devenir humano desde la vida
hacia la muerte forma parte de la estructura general de la creacién por Dios del
mundo y de los acontecimientos que habrin de suceder en el dia final, y que el
tiempo individual se inserta en el marco del tiempo colectivo. Existe un plazo fijo
(agal) para todo ser humano (Coran 6: 2; 07: 34; 16: 61; 20: 129) del mismo modo
que para los pueblos y para las naciones (Coran 10: 49; 15: 4-5).

a) El paso hacia el mds alla.

Dentro de la escatologia musulmana el tema del Dia del Juicio, que engloba to-
dos los acontecimientos apocalipticos que sucederdn con el fin del mundo, consti-
tuye uno de sus aspectos esenciales. Es evidente que, al igual que otros muchos as-
pectos de la religion musulmana, las creencias apocalipticas, sustentadas en una
ciencia escatoldgica (‘Ilm al-’ahrawiyyat), tenen su fundamento ultimo en el Co-
ran. Junto al texto sagrado, la teologia islimica, a través de las obras de sus comen-
taristas (tafsir), de los trasmisores y compiladores de tradiciones relativas a Maho-
ma y sus compafieros (badit), y de los tratadistas en escatologia (‘Ilm al-
‘ahrawiyyat), ha ido acrecentando y ordenando la materia escatoldgica a partir del
texto sagrado.

Antes de estudiar este proceso conviene explicar los aspectos esenciales que
conforman estas creencias escatolégicas. Hay que tener en cuanta (como se pondra
de relieve a lo largo de este trabajo) que la fe en el Mas All4 es uno de los cinco
dogmas fundamentales de la religién musulmana, que orienta y determina todo lo
que sucederi en la vida de ultratumba. Daremos cuenta de las fases sucesivas en las
que se habrdn de producir los acontecimientos sefialados en torno a ese dltimo dia.

La tradicién exegética apocaliptica, que va desde Ibn Katr (an-Nibaya f7 I-
fitan wa-l- Malahim®) y hasta autores mas contemporineos como Galib b. Ali
‘Awagi (al-hayat al-abira®), ha ordenado la serie de sucesos que se producen des-
pués de la muerte; son los siguientes once estadios: 1) la vida en la tumba (al-
barzab); 2) los toques de la trompeta (nafbt al-batt); 3) la Resurreccién (al-
Qiyamah, al-ba‘t, al-ma‘ad o an-nusir); 4) la Reunién (al-hasr); 5) la Presentacién
del «Libro de los Actos» (kutub o subuf al-a‘mal); 6) la Balanza de la justicia (al-
mawazina al-qista); 7) el Juicio (al-musa’ala); 8) el Puente (as-Sirat); 9) la interce-
si6n (Safa‘a); 10) el Paraiso; y 11) el Infierno.

> RIAD “ABD AL-HAMID - MUHAMMAD HASSAN UBAYD (ed.), al-Bidayar wa an-Nibayah
Ibn Katir, 2.* ed., Damasco (Dar Ibn Katir), 2010.
¢ GALIB B. “ALI “AWAGT, al-hayat al-dbira, 2.* ed., Yedda (al-Maktaba al-*Asriyah), 2000.
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Con anterioridad a estos hechos apocalipticos y como anuncio de los mismos
tienen lugar las sefiales del Dia del Juicio, algunas ya sucedidas, otras que habrin de
llegar. Incluso se duda de si alguna de estas senales haya tenido lugar o no, asunto
este de cierta transcendencia para determinar la inminencia o lejania de los dltmos
tiempos. Ha de advertirse que el nacimiento de Mahoma constituye ya de por si
una de las sefiales del fin de los tiempos.

b) El Barzah y el Dia del Juicio.

La muerte del individuo (mawt ‘muerte’ o wafat ‘fallecimiento’) es el primer
paso para la vida de ultratcumba. Especialmente las azoras medinies advierten del
temor a la muerte y de su aceptacion. A su vez, en las azoras mequies’ la muerte
aparece asociada al proceso de creacién y destruccién divinas:

Allah es Quien os ha creado y, luego proveido del sustento, Quien os hard morir y, luego,
volveros a la vida (Coran 30: 40).

En el proceso de creacién Dios sopla el espiritu (r#bh) y da vida, como se pro-
dujo en la creacién de Addn (Cordn 15: 29; 32: 9; 38: 72). Ello supone que la vida
sea un regalo que Dios, de ahi la prohibicién cordnica de matar. Por su parte, la
muerte en el Islam no es el final de la vida sino el fin del periodo asignado (agal) a
cada individuo, pues la existencia humana se extiende hacia la eternidad y la muerte
es una fase meramente transitoria durante la cual el alma (r#h) permanece provisio-
nalmente separada del cuerpo que se desintegra.

Asi pues, la vida humana tiene un destino eterno y la fase terrestre es una prue-
ba de la sumisién humana a Dios. La muerte desde este punto de vista es simple-
mente el final de un perfodo de prueba y un umbral que necesariamente debe ser
franqueado. El primer paso que los muertos (al-mawta) habran de sufrir es la vida
en la tumba (al-barzab).

La nocidén més inmediata del término el Barzabh implica barrera de separacién.
Segtin la interpretacién de las azoras 25: 538 y 55: 19-20° al-Barzah connota una ba-
rrera o separacién entre dos océanos. Esta interpretaciéon no escatoldgica es soste-
nida por autores como Ibn Katir, ar-Razi, al-Baydawi, at-Tabari o Muqatl. En la
azora 23: 100, al-Barzah aparece como concepto escatolégico relacionado con el
trdnsito entre la muerte y el mis all:

7 JACQUES WAARDENBURG, «Death and the dead», en Encyclopaedia of the Qur’an (A-D)
Jane Dammen McAuliffe (ed. general), vol. 1, pag. 506.

8 «Fl es Quien ha hecho que las dos grandes masas de agua fluyan: una, dulce, agradable; otra,
salobre, amarga. Ha colocado entre ellas una barrera y limite infranqueable».

9 «Ha dejado fluir las dos grandes masas de agua, que se encuentran, pero las separa una barrera
que no rebasan».
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«Quizds, asi, pueda hacer el bien que dejé de hacer». {No! No son sino meras palabras. Pero,
detris de ellos, hay una barrera hasta el dia que sean resucitados».

Algunos teélogos como al-Gazali en su obra Zad al-masira®® o al-Qurtubi en
su Gami, sostienen que el Barzab es el tiempo que transcurre entre la muerte del
ser humano y su resurreccién. Esta vision implica la posibilidad de castigo o felici-
dad en la tumba (algabr) que, mis que un lugar de enterramiento, serd el estado en
el que se encuentre el alma del difunto, donde tendran lugar las visiones y sufri-
mientos descritos en muchos hadit. Estos hadit son ricos en detalles descriptivos:
las almas de los sinceros salen ficilmente de sus cuerpos, pero las de los infieles son
arrancadas a la fuerza por dos dngeles terribles, Munkar y Nakir, que les causarin
grandes tormentos. El interrogatorio en la tumba dura siete dias en el caso de los
fieles, y cuarenta para los infieles (salvo los mértires y los nifios que son dispensa-
dos del interrogatorio).

«¢Quién es tu Sefior? ¢ Quién es tu Profeta? ¢ Cudl es tu religién?... El creyente responde a es-
tas preguntas con facilidad. En lo que se refiere al no creyente, él no puede responderlas y sufre
una fuerte tortura»'2.

De nuevo (junto con otros tedlogos) al-Gazali en otra obra suya, la Ihya'?,
ofrece interpretaciones divergentes sobre al-Barzah como el intervalo de tiempo
que transcurre entre el primer y el segundo sonido de la trompeta y que tiene una
duracién de cuarenta afios y consta de un tnico respiro (bumiud).

¢) Las seniales del Dia del Juicio.

El Coran hace mencién de diversas sefiales que anuncian la llegada del Dia del
Juicio. Algunas de estas senales aparecen mencionadas reiteradamente y son identi-
ficadas de forma undnime; son las que se conocen como «sefales mayores», y todas
ellas estan relacionadas con acontecimientos sobrenaturales que sucederdn inmedia-
tamente antes del Juicio Final. Junto a estas, existe otro tipo de sefiales, las llamadas
«sefiales menores», aludidas mis veladamente en algunas aleyas. Estas otras sefiales
han estado sujetas a interpretaciones més controvertidas (sobre su lugar o su tiem-

1 IBN AL-GAWZI, Zad al-Masira fi <Ilm at-Tafsir, ed. Zuhayr a3-Sawis, 3. ed., Beirut (Al-
maktab al-’Islami), 1984, vol. v, pag. 490.

1 AL-QURTUBL, Ag-Gami li-’Abkam al-Qur’an wa-l mubiyynu lima tadammanabu mina as-
Sunnat wa ay l-furqai, (eds.) °Abd Allah b. Abd al-Mihsin at-Turki y Muhammad Radwan
*Arqswsi, Beirut (ar-Risalah), 2006, vol. Xv, pag. 87.

12 AT-TIRMIDI, Tubfat al-’Abwads sarh Gami‘ah at-Tirmidi, eds. Muhammad °Abd ar-Rahmin
b. °Abd ar-Rahim al-Mubarkafiri, (copia corrigida por) Abd al-Wahhab <Abd al-Latif, Beirut (Dar
al-Fikr), vol. V1, s. d, pdg. 594.

15 AL-GAZALL Ihya’ “uliim ad-Din, <Abd as-Sabiir Sahin - Islah <Abd as-Sala ar-Rifa (eds.), 1.2
ed., El Cairo (Markaz al-Thram), 1998. También vid. AL-GAZALL, Ihya’ ‘uliim ad-Din, ed. Dar Ibn
Hazam, 1.2 ed., Beirut (Dar Ibn Hazam), 2005.
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po de aparicién) y, en general, estin relacionadas con la vida cotidiana, los cambios
sociales, etc.

Si en relacidn a las sefiales mayores existe una gran unanimidad sobre el orden
en que habrin de suceder, la categorizacién de las menores, segiin el momento de
su aparicién, resulta mucho méis problemdtica. Hay que tener en cuenta que la apa-
rici6én de las sefiales mayores no presupone la conclusién de las menores, sino que
algunas menores (como la destruccion de la Meca, la desaparicién del Coran, etc.)
pueden coincidir con otras de las mayores. Respecto a algunas de ellas, no existe
acuerdo a la hora de separar las sefiales que ya han ocurrido y se dan por termina-
das (como la llegada del Profeta)!, de las senales que han empezado y atin cont-
ndan, y por tltimo, de las sefiales que atin estdn por llegar.

A modo de ¢jemplo, la caida de Constantinopla'®~que segtin Ibn Abi Sayba en
su obra al-fitan (hadit 38473)!'° es un signo que ocurrié en el afio 1453—, supondria
la aparicién inmediata del Daggal. En este caso, caben dos posibilidades: que el
hadit relatado sea sabih ‘auténtico’ (en cuyo caso al no haber aparecido el Daggal,
la caida de Constantinopla volvera a suceder), o bien, que sea un hadit no sabibh o

dacif “débil.

Ademis del Corédn, las fuentes principales para el estudio de estos sucesos
anunciadores del final de los tiempos son los hadit que figuran en los libros de al-
fitan wa al-Malahim y los libros de tafsir, sobre los que trataremos més adelante.

d) Las seriales menores.

Es opinidn aceptada entre los tradicionistas y exégetas que las sefiales menores
son aquellas que empiezan con la venida de Mahoma y terminan con la llegada del
humo que reunira a las gentes en ‘Adan ‘Adén’’. Una parte de las sefiales menores
proviene de hadit débiles (como la sefial de que el tiempo se acorta en su transcu-
rrir)!s. Como apuntamos, estas sefiales no siguen un orden fijo como las sefales
mayores, sin embargo, se suelen organizar segtin la cronologia de los acontecimien-
tos. Por ejemplo, la senial de las guerras contra los cristianos precede a la de la con-

" AL-QURTUBI, at-Tadkirah fi abwal al-mawta wa-umar al-abirat, eds. Ahmad <Abd ar-
Razzaq al-Bakri - Muhammad °Adil Muhammad, 2.2 ed., El Cairo (Dar as-Salam), 2008, pig. 579.

5 Todo este asunto se basa en Cordn 30: 2-3: «Los bizantinos han sido vencidos, 3. en los con-
fines del pafs. Pero, después de su derrota, venceran».

16 IBN ABI SAYBA, Al-Musannaf Ibn Abi fayba, eds. Hamad bin ‘Abd Allah al-Gumca -
Muhammad bin Ibrahim al-Lihydan, 1.2 ed., Riad (Maktabat ar-Rusd), 2004, vol. X1V, pigs. 125-
126.

7 MUSLIM IBN AL-HAGGAG, Al-Musnad as-Sabih Muslim, ed. Abt Qutayba Nazar Muham-
mad al-Fariyabi, 1.% ed., Riad (Dar Tayba), vol. 1, 2006, pdgs. 1329-1330.

8 At-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umur al-abirat, pags. 515-516.
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quista de Constantinopla, y asi mismo, la sefial de la aparicién de las al-fitan (como
las que sucedieron en la época del califa “‘Ugman), se sitia antes de la desaparicién
de la ciencia (0 su merma por el analfabetismo).

Por otra parte, no todas las sefiales tienen efecto negativo sobre la humanidad,
sino que algunas son meros cambios o avances en las condiciones sociales, como,
por ejemplo, la de que los pastores que se afanen en la construccién de altos edifi-
cios, o la proliferacién de mercados, etc.

Asi mismo, no todas las sefiales aparecen por igual en todos lados. Por ejemplo,
segtin Ibn Hagar, algunas sefiales surgen en un lugar més intensamente que en otro,
como la desaparicién de la ciencia?, etc.

He aqui la relacién de las sefiales menores de acuerdo a su ordenacién mas co-
mun:

1. La profecia de Mahoma. Se trata del anuncio del Profeta de que él es el sello
de los profetas y de que su venida sefiala la llegada del Dia del Juicio®.

2. La fragmentacion de la luna. Segin la interpretacion de la azora 54: 1-3 y
otros hadit como los narrados por Muslim?..

3. La muerte del Profeta®. Un suceso que fue anunciado antes de su muerte en
varias azoras coranicas como 2: 144; 5: 3; 39: 30; 110: 1-3, y en otros padit como los
que relataron Abt Hurayrah y cAwf b. Malik®.

4. La conquista de Jerusalén, que es un acontecimiento ocurrido ya en dos oca-
siones, la primera en el afio 16 h./637 por el ejército de Ubayda b. al-Garrah, y la

19 AL-BUHARI, Fath al-Bari bi arb Sahibh al-Bubari, ed. <Abd al-Qadir Sayba al-Hamad, 1.% ed.,
Riad (Maktaba al-Malik Fahad), vol. X111, 2001, pag. 17.

2 Vid. SAHTH AL-BUHAR], Kitab tafsir al-Qur’an n.° 4936; SAuTH MUSLIM, Kitab al-fitan n.°
251y 2950; At-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umiur al-abirat, pag. 579.

20 MUSLIM IBN AL-HAGGAG, Sahih Muslim, °Abdu ar-Rahman Colombo Al-Gerrahi (trad.),
Buenos Aires (Oficina de Cultura y Difusién Islimica Argentina), 2003, pag. 792; At-Tadkirah f7
abwal al-mawta wa-wmir al-abirar, pag. 579; IBN KAZIR, Tafsir al-Qur’an al- ‘Azim de ibn Katir,
ed. Sami bin Muhammad as-Salamat, 2.% ed., Arabia Saud{ (Dar Tayba), 1999, vol. 111, pags. 269-277;
ABU “ABD ALLAH MUHAMMAD IBN ISMACIL AL-BUHARI, Sabibh al-Bubart, 1.* ed., Damasco (Dar
Ibn Katir), 2002, pig. 894, (a partir de ahora cit. Sahzh al-Bubari).

22 Sabth al-Bubart, pag. 785; At-Tadkirah fi abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pag. 580.

2 Sabth al-Bubart, pags. 785, 901 y 902.
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segunda en el afio 583 h./1187 por Salah ad-Din al-Ayyubi*. También se narra que
ésta serd liberada por el Mahdi al final de los tiempos.

5. La plaga de Emaiis, una epidemia que ocurrid en esta ciudad de Palestina en
el afio 18 h./639, a causa de la cual fallecieron en torno a unos 25 mil musulmanes?®,
junto con su lider ‘Ubayda b. al-Garrah.

6. La aparicion de las al-fitan® (‘luchas’) en la nacion musulmana, algunas de
las cuales serdn tan espantosas que llevardn al creyente a desear la muerte. Las al-
fitan que ya han ocurrido son: la muerte de “‘Ugman b. <Affan, la de la batalla de al-
Gamal, la batalla de Siffin, la aparicién de los al-Hawarig ‘unos musulmanes que

estaban en contra de °Ali b. Abi Talib y ‘Ugman b. cAffan’, la batalla de al-Hurray,
por dltumo, la al-fitan de al-Mu‘tazala?.

7. La lucha contra los turcos®®. Acontecimiento sucedido en la época del califa
Mu‘awiya. Segtn los badit relatados por Abu Hurayrah, Abi Sa®yd al-Hudari y
‘Abd Allah b. Buraydat, que recogen la historia de la luchas contra los turcos, se
cuenta que son los habitantes de las ciudades de Hur y de Kerma (dos ciudades
persas), descritos como de caras rojas, ojos pequenos?, etc.

8. La aparicion de los cerca de treinta impostores mentirosos (o setenta en otras
tradiciones) que pretenden ser profetas. Asi mismo, segun la tradicién (que los
identifica con Musaylama al-Kaddab, Sagah bint al-Harit at-Taglibiyah, al-Aswad
al-°Ansi, Tulayha b. Huwaylid, al-Harit b. Sa¢yd al-Kaddab, etc.), algunos de estos
mentirosos ya han aparecido (en el Coran hay varias azoras que aluden a ello como
6:93; 11: 18; 39: 60; 103: 1-2°°).

9. La aparicion de un gran fuego en la zona de al-Higaz, acontecimiento suce-
dido en el afio 654/1256°'.

* Al-Bidayat wa an-Nibhayah Ibn Katir, vol. VII, pags. 157-164. También vid. Ar-Tadkirah fi
abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pag. 546.

% al-Bidayat wa an-Nibhayah Ibn Katir, vol. VII, pags. 187-190. También vid. At-Tadkirah fi
abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pags. 546-547.

2% Al-Musnad as-Sabith Muslim, pags. 1321-1323. También vid. Sahih al-Bubari, pags. 1755-
1759.

2 Sabth al-Bubart, pig. 904. También vid. Ar-Tadkirah fr abwal al-mawta wa-wmiar al-abirat,
pags. 506-515.

2 Sahih al-Bubari, pag. 722.

2 Ar-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pags. 551-555.

0 Sahih al-Bubart, pigs. 887-888.

3V Sahih al-Bubart, pag. 1760; Al-Musnad as-Sabih Muslim, pag. 1328.
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10. El dejar de seguir el Coran y la sunna como viene descrito en algunas azo-
ras: 2: 143; 3: 110; 4: 36, 65; 5: 50; 24: 51 y 98: 5, etc. Esto incluye la pérdida de con-
fianza en los mis capaces, mientras se confia en los mis ineptos. En la exégesis del
Coréan se advierte de esta sefial en las azoras 3: 31 y 33: 21, asi mismo en varios
hadit? como los que narran al-<Irbad b. Sariyah, “Abbas b. Rabi‘a, etc®.

11. El aumento de la ignorancia, la pérdida de las ciencias, la desaparicién de
los eruditos, y la proliferacién de saberes mundanos, a la vez que se abandonan los
asuntos del més all&*.

12. El perder la devocién y la fe, en medio de la indecencia, que acarreard la in-
fidelidad de la nacién musulmana®.

13. La ruptura de los lazos familiares, unida a un deterioro de la convivencia
entre vecinos®.

14. El aumento de la mentira y del falso testimonio que ocultardn la verdad.
Estos signos estan relacionados con la interpretacion de las azoras 3: 77; 11: 18; 16:
1165 22: 30; 25: 72; 39: 60; 40: 28; 73: 11-14; 74: 38-48, y también se recogen en hadit
de algunos grandes tradicionistas”’.

15. El incremento de la avaricia. De esta senal se advierte en el Coradn 2: 268;

34: 39, y 59: 9. También en varios hadit como los narrados por Sahih Muslim y
Sabih al-Bubari®.

16. El no distinguir entre lo licito (halal) y lo ilicito (haram) segtin la ley 1slami-
ca. Esta no distincién traerd la extension generalizada de la raba al-maal ‘la usura,
el interés’ que perjudica la sociedad, pues no se basa en la cooperacién entre sus
miembros. Estas sefiales se mencionan en las azoras 2: 275, 278-279, 3: 130 y 23: 51,

32 Sahib al-Bubart, pag. 388.

3 Al-Musnad as-Sabih Muslim, pags. 26,578 y 899.

3 Sabih al-Bubari, pags. 33, 38, 1749-1750. También vid. Al-Musnad as-Sabth Muslim, pig.
1231.

3 Al-Musnad as-Sahth Muslim, pags. 76 y 849. También vid. Sahih al-Bubart, pigs. 1615-1616
¥ 654-655.

36 Sahibh al-Bubari, pags. 498, 1504, 1509-1510. También vid. Al-Musnad as-Sabih Muslim,
pags. 1190-1191.

37 Sabth al-Bubari, pags. 19, 591 y 594. También vid. Al-Musnad as-Sabhith Muslim, pags. 7-17,
60 y 1208.

8 Sabih al-Bubart, pags. 342-343 y 1749. También vid. Al-Musnad as-Sabih Muslim, pags. 450-
451 y 1232.
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y también en los hadit (Sabih Muslim, n.° 1598 ) y de Sabhih al-Bubari (n.° 2083 y
7047)%.

17. El aumento del consumo de alcobhol, el incremento del az-zina ‘el adulterio’
y la proliferacién de la musica (y los instrumentos musicales), sefiales que se en-
cuentran en los hadit n.° 80, 2236, 2475, 5221 y 5575-5590 de Sahih al-Bubariy n.°
57, 122, 901, 1581, 1690, 2003 y 2671 de Sahih Muslim®, y en las azoras 3: 117; 4:
29;5:90-91;17: 27, 325 25: 68-70; 31: 6-7; 51: 56, y 53: 59-61.

18. El aumento del nimero de las mujeres, comparado con el de los hombres,
Jas cuales vestirdn en publico con poca ropa o ropas provocativas. Esta sefial apare-
ce en la interpretacion de la azora 33: 59, y también en diversos hadit como en

Sabib al-Bubari (n.° 81y 1414) y en Sahih Muslim (n.° 1012, 2128 y 2671)*.

19. El aumento de las matanzas (matar se hace cotidiano), ademas del incre-
mento de las muertes stbitas, a la vez que la gente deseara la muerte por las desgra-
cias padecidas. Estas sefiales se anuncian en el Coran en las azoras 3: 185; 4: 78, 93;
5: 32; 25: 68-70; 62: 8. Asi mismo, aparecen en diversos hadit de Sabih al-Bubart
(n.° 1742, 2767, 4477, 5671, 6178, 6862-6364, 6867, 6370, 6882, 6914, 7066, 7083,
7115 y 7235, y en el hadit n.° 157 del libro de al-fitan), de Sabhih Muslim (n.° 66, 86,
89, 1677-1678, 1735, 2680, 2682, 2888 y 2908)*2,

20. El acontecimiento del Gurbat al-islam, que traera consigo que el islam que-
dara reducido a sus primeros territorios, concentrandose en las grandes ciudades
musulmanas como Medina, segin se cuenta en algunos hadir (n.° 4250-4251) de
Sunan Abu Dawnd®. También aparece en dos hadit de Sabih Muslim (n.° 118 y
145)*, donde se interpreta que esta sefial ya ha ocurrido en la época del Profeta
(Gurbat al-islam al-Uli) v volvera a suceder al final de los tiempos. Todo ello se

relaciona con la exégesis de algunas aleyas cordnicas como 5: 3; 6: 116; 12: 103 y
106; 34: 13.

39 Sabih al-Bubari, pags. 23-24, 501-502, 574 y 1745-1746. También vid. Al-Musnad as-Sabhih
Muslim, pag. 750.

0 Sabih al-Bubari, pags. 33, 533, 599, 806, 1330, 1418-1421 y 1745. También vid. Al-Musnad
as-Sabih Muslim, pags. 67, 742, 965 y 1231.

" Sahih al-Bubari, pags. 33 y 343. También vid. Al-Musnad as-Sabth Muslim, pags. 449, 1021 y
1231; At-Tadkirab ft abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pg. 534.

2 Sahib al-Bubari, pags. 491-420, 684, 1097, 1438, 1543, 1698-1699, 1702, 1710, 1750, 1752-
1753. 1759, 1788; Al-Musnad as-Sabih Muslim, pigs. 48, 53-54, 798-799, 830, 1236-1237, 1320 y
1330; At-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pags. 522-523.

® ABU DAWUD, Sunan Abu Dawid, ed. gucayb al-’Arnwiit - Muhammad Kamil Qarhbilali, 1.2
ed., Damasco (Dar ar-Risalah al-*Alamiyah), 2009, vol. VI, pags. 304-305.

“ Al-Musnad as-Sabih Muslim, pags. 65y 77.
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21. Los no creyentes dejarin de pagar el impuesto personal (al-Giziyah), que es
el que gravaba a los hombres adultos no musulmanes que vivian en ciudades mu-
sulmanas. Esta sefial se menciona en el hadit n.° 2896 de Sabih Muslim®.

22. Las mentiras seran tenidas por verdades, la gente confiard en los mentirosos
y no lo hard en los buenos, a la par que los mas miserables se convertirdn en gober-
nantes. Estas sefiales aparecen en la interpretacién de la azora 49: 13, y en los hadit
de Sabih al-Bubari (n.° 3745, 6132 y 6496), y también en los de Sahih Muslim (n.°
8, 143 y 2420)%*.

23. La aparicion de terremotos muy fuertes y destructivos, junto con la prolife-
racién de matanzas y guerras. Esta es otra de las sefiales que se recogen en el hadit

n.° 1036 de Sabih al-Bubari” .

24. El saludar a los demads solo cuando haya interés, la desigualdad exacerbada y
el incremento del egoismo. También la disminucién del ntimero de los sabios y de
personas buenas. Sefiales estas que se mencionan en la interpretacién de las azoras
coranicas 3: 110, 114; 4: 86; 5: 105; 24: 27 y 61; 51: 61, y también en los hadit de
Sabth al-Bubari (n.° 2493 y en el hadit n.° 7067 del libro de al-fitan), asi mismo,
aparece en algunos hadit de Sahih Muslim (n.° 49-50, 54, 2940 y 2949)*.

25. Una esclava dard a luz por su duena, es decir las esclavas dardn a luz a hijas
que se convierten en sus amas. Se alude a esta sefial en varios hadit de Sabib al-

Bubari (n.° 50), y de Sabih Muslim (n.° 8,9 y 10)¥.

26. Ll tiempo se acorta, lo cual se relaciona con la interpretacion de las azoras
12: 76 y 7: 96. Asi mismo, se recoge en obras como al-Gami© al-sabib de at-Tirmidi
(n.° 2434), y en Sabib al-Bubari (n.° 1036)*°, donde se sefiala que el tiempo no ten-
drd la bendici6n de Allah en los dltimos dias, por ello, los afios pasardn como meses
y los meses como dias.

* Ibidem, pag. 1324.

6 Sahih al-Bubart, pags. 920, 1532 y 1615. También vid. Al-Musnad as-Sabhith Muslim, pags. 23-
24,76y 1135.

7 Sabih al-Bubart, pags. 251-252.

8 Sabih al-Bubart, pags. 604 y 1750; Al-Musnad as-Sabith Muslim, pags. 41-42, 44, 1344-1346 y
1350; At-Tadkirab [t abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pags. 519-520.

¥ Sabih al-Bubari, pag. 23. También vid. Al-Musnad as-Sabibh Muslim, pags. 23-25.

5 Tubfat al->’Abwadi sSarb Gami‘ah at-Tirmidz, vol. 1V, s. d. pags. 624-625. También vid. Sahih
al-Bubari, pags. 251-252.
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27. La extension de la riqgueza, al punto de hacerse innecesaria la caridad. A esta
sefial se alude en la interpretacion de los hadit de Sabih al-Bubari (n.° 1411-1412,
1414, 3176 y 3595), y también en Sahih Muslim (n.° 157,1011-1013, 2296 y 2889)".

28. El incremento del comercio, al que también se dedicardn las mujeres. Sola-
mente se alude a esta sefial en un hadit de Sabibh al-Bubari (n.° 6425), y también
otros en Sahih Muslim (n.° 2961-2962)>.

29. El vio Eufrates se secard y mostrard bajo su cance una gran cantidad de oro.
Se recoge en varios hadit como en Sahih al-Bubart (n.° 7119), y también en Sahih
Muslim (n.° 2894 y 2895)%.

30. El crecimiento de la luna, sefial relacionada con la muerte subita, que se re-
coge en un hadit de at-Tabarani.

31. La peninsula ardbiga se llenard de rios, plantas y praderas. Senal que se re-
coge en algunos hadit de Sabhith Muslim como en el n.° 706

32. La desaparicion de la reverencia en los corazones y el no concentrarse en la
oracién. En el Corén se insiste en la importancia de la reverencia del corazén en va-
rias azoras 2: 45, 74; 7: 71, 31; 17: 109; 19: 58; 33: 35; 38: 29; 57:16;59: 21; 73: 4;83:
14. Asi mismo, en el hadit se recoge por diferentes tradicionistas como en Sahih al-
Bubarin.® 747,751 y 6433, y también en Sabih Muslim n.° 395 y 2033%.

33. La excesiva decoracion de las mezquitas, donde se alzarn las voces de los
corruptos y serdn usadas para fines distintos al rezo (disminuye el ndmero de los
orantes). En algunos badit de Sahih al-Bubari (n.° 450), y también en Sahih Muslim
(n.° 533%), se alude a esta sefal.

34. El dinero ganado sin esfuerzo, que hace ricos a muchos (los pastores cons-
truyen edificios grandes”), sefial que aparece en Sahih al-Bubari (n.° 3612)%.

U Sahih al-Bubari, pags. 343, 785 y 885. También vid. Al-Musnad as-Sabih Muslim, pags. 449-
450, 1087-1088, 1321 y 1330.

52 Sahih al-Bubart, pags. 1600-1601. También vid. Al-Musnad as-Sabih Muslim, pag. 1353.

5 Sabih al-Bubari, pag. 1760. También vid. Al-Musnad as-Sabth Muslim, pag. 1323.

 Al-Musnad as-Sabth Muslim, pags. 1081-1082.

5 Sabih al-Bubari, pigs. 184 y 1602. También vid. Al-Musnad as-Sabih Muslim, pags. 184 y
976.

% Sahib al-Bubart, pag. 121. También vid. Al-Musnad as-Sahth Muslim, pig. 241.

S Al-Musnad as-Sabih Muslim, pag. 23.

58 Sabth al-Bubart, pigs. 888-889.
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35. El exceso de lluvia y la siembra escasa, asunto que se recoge en Sahih Mus-
lim (0.° 2904)%.

36. La realizacion de los suesios de los creyentes, que se menciona en Sahih al-
Bubari (n.° 7017), y también en Sahih Muslim (n.° 2263)%.

37. El afan de los mayores en parecer jovenes, que se recoge en Sabih Muslim
(0.° 2102)°".

38. Morirdan los buenos y quedardn los malos. Se advierte de esta senal en Sahih
Muslim (n.° 2531)%.

39. La aparicion de las al-fitan de al-Hilas (estallido de guerras y huida de la
poblacién), as-Sarra’ (surgimiento de un falso descendiente del Profeta) y ‘ad-
Dahayma’® (segregacion de los creyentes y los no creyentes). Se alude a esta senial en
las aleyas coranicas 11: 45-46%.

40. Los animales y seres inanimados hablardn a las gentes. El Coran describe
cémo, incluso las partes del cuerpo humano, serdn testigos en su contra el Dia del
Juicio (Coran 36: 65 y 41: 21). Esta senial se recoge en Sahih al-Bubari (n.° 2324), y
también en Sabih Muslim (n.° 2388)%.

41. La aparicion de al-basf (fisura que hace que la tierra trague a quien se halla
sobre ella), el al-mash (las transformacién de los hombres en monos y cerdos), que
se menciona en el Cordn 2: 65; 5: 60y 7: 166, y el apedreamiento (como el sufrido
por los pueblos de Suayb, y de Abraba, el rey de Abisinia que intentd destruir la
Meca)®.

42. La llegada de un lider justo, llamado al-Qahbtani o al-Gahgih (que es el al-
Mahdi oculto, segtin el chiismo), proveniente de una familia del sur de la peninsula
ardbiga, posiblemente de Yemen®. Esta sefial se menciona en Sahih al-Bubari (n.°

7117 y 7139), y también en Sabih Muslim (n.° 2910)%’.

¥ Al-Musnad as-Sabth Muslim, pag. 1328.

80 Sahih al-Bubart, pag. 1738. También vid. Al-Musnad as-Sahth Muslim, pig. 1076.

' Al-Musnad as-Sabth Muslim, pag. 1010.

2 Al-Musnad as-Sabih Muslim, pag. 1177.

8 At-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umiar al-abirat, pags. 526-527.

¢ Sahih al-Bubari, pag. 559. También vid. Al-Musnad as-Sabth Muslim, pag. 1121.

% At-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umiar al-abirat, pag. 556.

6 >AYMAN MUHAMMAD MUHAMMAD “ARAFAT (ed.), al-Fitan de Nu‘aym b. Hammad, El
Cairo (al-Maktabat at-Tawfigiyah), s. d, pags. 318-328.

7 Sahih al-Bubari, pag. 1760, 1764. También vid. Al-Musnad as-Sabhih Muslim, pag. 1331.
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43. La caida de Constantinopla, sucedida en el afio 1453. Segin un hadit relata-
do por Abt Hurayrah que cuenta de que el Profeta anuncié la buena nueva de la
conquista de Constantinopla. Este hadit se recoge en Sabhih Muslim (n.° 2897-
2898)5.

44. La gente de la nacién musulmana se reunird en a§-S@m que antiguamente
incluia las regiones de Siria, Libano, Jordania, Palestina, parte de la peninsula del
Sinai y Mosul. Se hace mencién de esta sefial en Sahih al-Bubari (n.° 7094)%.

45. La lucha contra los judios. Sobre esta sefial existen dos interpretaciones: la
primera se refiere a los judios que saldran junto con el Daggal ‘el Anticristo’, y la
segunda a los judios que fueron echados de la peninsula ardbiga en la época del

Profeta. De todo ello se hace mencién en Sabih al-Bubari (n.° 2926), y también en
Sabth Muslim (n.° 2922 y 1767)".

46. La nacion musulmana deseara ver al Profeta, sehal que se menciona en los
hadit n.° 157 y 2832 de Sahih Muslim’.

47. Los musulmanes dejaran de hacer al-Hagg ‘la peregrinacién hacia Meca’ lo
cual se relata en Sabibh al-Bubari (n.° 1521, 1593 y 1773), y también en Sahih Mus-
lim (n.° 1349 y 1350)™.

48. La expansion del Islam que llegard al Este y al Oeste, que traerd un viento
que matara a todos los buenos musulmanes. Todo ello se menciona en el hadit n.°

2907 de Sabih Muslim”. Esta senal estd relacionada con la interpretacién de las ale-
yas 9: 33 y 101.

49. La desaparicion del Cordn y la destruccion de la Meca. Estas pertenecen a
las sefiales menores que vendrin después de la llegada de algunas mayores. Segin
los hadit relatados por Abu Hurayrah y Ibn ¢Abbas recogidos por Sabih al-Bubari
n.° 1591, 15957, y en Sahith Muslim n.° 2909, dichas sefiales ocurrirdn cuando los

musulmanes descuiden su religidn, lo que traerd la destruccidn de la Meca por un
tal D as-Suwayqatayin de Abisinia. Esta sefial esta relacionada con la interpreta-
ci6én de la azora 29: 67, y también con la aparicién de otras sefiales como el aban-

8 Al-Musnad as-Sabith Muslim, pag. 1324.

89 Sahih al-Bubart, pag. 1755.

70 Sabih al-Bubari, pag. 721. También vid. Al-Musnad as-Sabth Muslim, pag. 1335.

"V Al-Musnad as-Sabth Muslim, pags. 1110 y 1300.

72 Sahih al-Bubari, pags. 337, 370, 427, 721. También vid. Al-Musnad as-Sahth Muslim, pags.
613, 620-623, 1335.

3 Al-Musnad as-Sabth Muslim, pags. 1329-1330.

74 Sahih al-Bubart, pig. 387-388.

7 Ibidem, pag. 1331.
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dono y destruccién de la ciudad de Medina, que se relata en Sahih al-Bubari (n.°
1874, 1879-18837°), y en Sabih Muslim (en los bhadit n.° 1374, 1378, 1379, 1381, 1383
v 1389).

50. La tierra sacard sus tesoros, sefial que se recoge en Sabib al-Bubari (n.°
101377), y también en Sahih Muslim (n.° 1557%), a lo que seguird la aparicién de unos
verdugos en la nacién musulmana que torturan a la gente, sefial que se recoge en
Sabih al-Bubari (n.° 2442, 2448-2449, 2453, 3336 y 4686), y también en Sabib Mus-
lim (n.° 19, 2580-2583, 1612, 1677, 2857, 2128 y 2577).

51. Algunos hadit hacen también mencién de las siguientes sefiales menores: El
rico discriminard el pobre, no se respetarian las normas de la predicacién y la ablu-
ci6n, desapareceran los Coraichitas, los montes se desplazaran, se abandonari la
practica de la limosna, la gente vestird de seda, se desobedecerd a los padres, los
hombres querrdn parecer mujeres y viceversa, los cristianos aumentaran y lucharin
contra los musulmanes, etc.

e) El Mahdiy el ejército del Sufyani.

La figura del Mahdi, aparece en diversas obras escatoldgicas, tanto sunnies co-
mo chifes, como un lider musulmén que traerd la paz a la tierra el final de los tiem-
pos. Esta figura tiene méds importancia en la escatologia chif que en la sunni.

El Mahdz, para los sunnies, segtin las tradiciones referidas por Aba Dawad en
su obra Sunan (badit n.° 4282-42867°), y por al-Qurtubi en su at-Tadkira®, es el li-
der que nacera en el fin de los tiempos. Se trata de un descendiente de Mahoma que
vendra antes del descenso de <Isa ‘Jesus’, y vencera al ejército del Sufyani, ayudari a
los pobres, etc, por lo tanto, no se admite el periodo del ocultamiento del chiismo,
pero si coinciden en que es descendiente del Profeta.

El al-Mahdi o al-Qa’im o Imam al-asr o Sabib az-Zaman para los chifes:
Como hemos destacado en el capitulo de los tafsir, gran parte de los tradicionistas
chiies relacionan las interpretaciones de las aleyas cordnicas, que tratan las sefiales
del Dia del Juicio, con la aparicién del Mahdr y su ejército. Segin el chiismo, el
Mahdi se lamé Mubammad b. al-Hasan al-Askari y nacié en Iraq en la ciudad de
Samarra’, en el afno (255/869), descendiente de los duodécimo iman (de la familia
de Mahoma), y que fue perseguido por los Abasies. Después de la muerte de su pa-
dre al-Hasan al-°Askari el Iman undécimo, el Mahdi fue proclamado Imén en el

76 Ibidem, pags. 451-453.

77 Ibidem, pag. 1760.

"8 Al-Musnad as-Sabih Muslim, pags. 80, 1323.

79 Sunan Abu Dawnd, vol. VI, pags. 335-344.

% At-Tadkirah fr abwal al-mawta wa-umir al-abirat, pags. 565-576.
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aflo (260/874), pero poco después desapareci6 siendo nifio, desde entonces viviria
oculto pero saldrd en un futuro para traer paz a la tierra y regir el mundo con justi-
cla.

Segin al-Qurtubi en su at-Tadkira®, el personaje de as-Sufyani, llamado “Ut-
bat b. Hind’, surgird desde la zona de al-Wadi al-Yabis, y desde Damasco enviard
dos ejércitos: uno hacia el Este que llegara a la ciudad de Babilonia (segtin la tradi-
ci6n la ciudad maldita) y entrard a Bagdad donde matard a tres mil individuos. A
continuacién, se dirigir hacia as-Sam ‘el levante mediterraneo’ donde sera vencido
por otro ejército que, portando banderas, llegard desde la ciudad iraqui de al-Kufa.
A su vez, el otro ejército se dirigird a la Meca, pero ser vencido por el dngel Gibril

con el pasf*.

f) Las seriales mayores.

Como se verd més detenidamente en los capitulos sobre los tafsir y los hadiz,
las sefiales mayores son los signos o presagios del Dia del Juicio que preceden a la
resurreccién. Estas sefiales aparecen segin el orden conocido por los hadiz: 1a apa-
ricién del humo, la llegada del Daggal, la salida del sol por poniente, la aparicién de
la Dabba, el basf en el Este, el basf en el Oeste, un basf en la peninsula ardbiga, el
descenso de Isa ‘Jesus’, la salida de los Ya’¢§ug wa-Ma’§ug después de romper el
dique, y el fuego que sale de ‘Adan ‘Adén’ donde se reunirdn las gentes®.

Algunos tradicionistas como as-Safarini ofrecen un orden diferente del habi-
tual: la venida del Mahdi, 1a llegada del Daggal, el descenso de “Isa ‘Jests’, la salida
de los de Ya’§ug wa-Ma’¢ug, la destruccion de La Medina y de la Kaba, y 1a llega-
da de un lider justo llamado al-Qabtani (también de al-Gahgah, al-Haytam vy al-
Mag‘ad), 1a salida del sol por poniente, la aparicién de la Dabba, el humo, la desa-
paricién del Cordn, y por ultimo, el fuego que sale de ‘Adan ‘Adén’ donde se reuni-
ran las gentes®.

g) Al-Masih ad-Daggal ‘El Anticristo’.
La figura del Anticristo (Daggal, al-Masth ad-Daggal) no aparece en el Coran,

pero si en numerosos hadit, pues es bien conocido por la tradicién isldimica como

81 Ibidem, pags. 567-574.

2 GALAL AD-DIN AS-SUYUTI, Ad-Durru al-Mantir ft at-Tafsir al-Ma’tar li-Galal ad-Din as-
Suyntt, ed. °Abd Allah bin *Abd al-Mihsin at-Turki, 1.2 ed., El Cairo (Markaz Hagr li-1-Buhiit wa
ad-Dirasat al-*Arabiyyah wa al-’Islamiyat), 2003, vol. XII, pags. 232-239.

5 AL-NASA’L, Tafsir an-Nasa’t, eds. Sabri bin °Abd al-Hiliq - Said bin °Abbas, 1.* ed., Beirut
(Mu’assasah al-Kutub at-Taqafiyyat), 1990, vol. 11, pag. 279. También vid. Al-Musnad as-Sabih
Muslim, pag. 1327.

8 AS-SAFARINI, Al-Bubiir az-Zabirah fi ‘Ulum al-’Abirah, ed. Muhammad Ibrahim Sablt
Samat, 1.2 ed., Kuwait (Garas), 2007, pégs. 438-580.
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encarnacién de la maldad que arrastrard a la gente hacia el mal y que surgird como
una de las senales del final de los tiempos. No entraremos aqui en el dificil y
debatido tema de la relacién entre el Anticristo del cristianismo (que parece
guardar recuerdo del cruel emperador romano Nerén) y el Daggal de los
musulmanes (cuyo nombre pudiera provenir de la voz siriaca daggal, que significa
‘un mentiroso’ o ‘mentira’)®. En el Islam, la figura del Daggal se percibe de forma
diferente entre sunnies y chiies. Actualmente son muchos los estudios que, en el
dmbito isldmico, se dedican de diferentes maneras a la interpretacién de los hadit
que tratan de esta figura. De todos modos, es muy significativo que en todos estos
trabajos no se dedique atencién suficiente a tratar sobre la autenticidad y valor
general y funcién de estos hadit, teniendo por suficientes las palabras y actos del
profeta Muhammad, segin consten en la literatura islimica clésica. El profesor
Roberto Tottoli ha analizado las numerosas obras sobre este asunto publicadas
recientemente en el mundo 4rabe y llega a la conclusién de que éstas estin
destinadas a un estrato homogéneo de poblacién de las ciudades musulmanas, que
sabe leer y escribir y que se sienten atraidos por los temas escatoldgicos, buscando
argumentos e interpretaciones religiosas que se puedan entender inmediatamente®.

bh) Los toques en la trompeta (an-nafb fi as-sir).
Después de que pasen las seniales, el toque en la trompeta es el primer aconte-
cimiento de la llegada del Dia del Juicio. Este acto se recrea en varias aleyas corani-

cas (27: 87; 39: 68; 74: 8; 78: 18, etc.):

El dia que se toque la trompeta, se aterrorizardn quienes estén en los cielos y en la tierra,
salvo aquéllos que Allah quiera. Todos vendran a El humildes (Corén 27: 87).

En el Cordn, la identidad del que sopla en la trompeta no se revela, sin embar-
go la exégesis cordnica y la literatura de hadit coinciden en que sea Israfil, como
por ejemplo en los narrados por ‘Abd Allah b. “‘Umar o en los citados por Ibn al-
Gawzi¥. Israfil soplard, segtin unos, desde la puerta oriental u occidental de Jerusa-
1én, y segin otros desde la Cdpula de la Roca en Jerusalén.

Después del primer toquido, generalmente llamado (nafbat as-Sa‘q), <los que
estén en los cielos y en la tierra caeran fulminados, excepto los que Allah quiera. Se
tocard la trompeta otra vez y he aqui que se pondran en pie, mirando» (Coran 39:
63).

5 NEAL ROBINSON, «Antichrist», en Encyclopaedia of the Qur’an, vol. 1, s. v., pag. 107.

8¢ “Hadits” and traditions in some recent books upon the daggal (antichrist)”, Oriente Moder-
no, Nuova serie (publicada por el Istituto per I'Oriente C. A. Nallino), Anno 21 (82), Nr. 1, Hadith
in Modern Islam (2002), pags. 72-73.

 IBN AL-GAWZI, At-Tabsira, ed. Mustafa <Abd al-Wahid, 2.2 ed., Beirut (Dar al-Kutub al-
“Ilmiyah), vol. 11, 1993, pags. 335-336.
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No hay unanimidad en las tradiciones en torno al niimero de toques, si bien la
idea mayoritaria (al-Qurtubi, Ibn Hagar, etc.), como senala directamente el texto
coranico, es que se trate de dos: el primero llamado «toque de la muerte» (nafbat
as-sa‘q), a partir del cual morirdn todas las criaturas, y el segundo el «toque de la
Resurreccién» (nafbat al-bat). A partir de la interpretacién® de las aleyas 27: 87-
88, otras tradiciones (Ibn Katir, Ibn Taymiyah, as-Safaryni, Ibn al-°Arabi, etc.)
afaden un tercer toque, que antecede a los dos anteriores, llamado del «espanto»
(fazad). Incluso se ha hablado de cuatro toques: el de la muerte de los vivos, el de la
Resurreccidn, el del espanto para despertar las criaturas y el del levantamiento, es-
tos tres ultimos son en realidad aspectos de una misma accién®. En todo caso, los
toquidos de la trompeta concluyen con la Resurreccién de los muertos. Algunos
tradicionistas (Muslim y Buhari) refieren un badit contado por Mahoma en el que
éste afirma que él junto con Moisés serdn los primeros en ser resucitados.

i) El Qiyamah ‘el Levantamiento’, la Resurreccion y la Reunion.

Una descripcién detallada de los acontecimientos apocalipticos que llegarin
con la Resurreccién final (al-Qiyama, al-ba‘t, al-ma‘ad o an-nusur), que siguen y
acompanan al sonido de la trompeta (as-s#r), se encuentra en la azora cordnica 39:
67-75%:

«El dfa de la Resurreccidn, contendra toda la tierra en Su puiio, los cielos estardn plegados en
Su diestra. jGloria a El! {Estd por encima de lo que Le asocian! Se tocard la trompeta y los que
estén en los cielos y en la tierra caerdn fulminados, excepto los que Ald quiera. Se tocard la
trompeta otra vez y he aqui que se pondrin en pie, mirando [...]».

A partir del segundo toquido de la trompeta, los que estaban muertos se pon-
dran en pie, mientras miran «la tierra [gue] brillard con la luz de su Sefor» y «la Es-
critura». Luego lo haran los profetas y los testigos (as-s#hada’). Cada ser humano
pagard por la totalidad de sus obras, buenas y malas. A continuacién, los infieles se-
ran conducidos en grupos al infierno (§ahannam), cuyas puertas se abriran. Los
guardianes de estas puertas les reprochardn por qué no han creido en los profetas
enviados. Asi se cumplird la sentencia del castigo eterno contra los infieles. En
cambio, los creyentes seran llevados en grupos al paraiso (al-ganna), cuyos guar-
dianes les invitardn a entrar por toda la eternidad!». Entonces los dngeles que ro-
dean el trono de Dios proclamarin alabanzas de su Sefior, y se produciri el Juicio
universal.

88 ISAAC HASSON, «Last Judgment», en Encyclopaedia of the Qur’an (J-O), Jane Dammen
McAuliffe (ed. de la obra), vol. 111, Leiden-Boston (Brill), 2003, pag. 140.

% CABD AR-RAHMAN B. NASIR AL-BARRAK (ed.), Fath al-Bari bi-sarh sabih Bubari, 1. ed.,
Riad (Dar tibah), vol. v, 2005, pig. 9.

% ISAAC HASSON, «Last Judgment», vol. 111, pdgs 139-140.
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La teologia isldmica, sobre todo a través de los comentarios cordnicos (tafsir),
ha tratado de aclarar algunas cuestiones problematicas: la representacién antropo-
morfica de la divinidad, si Dios conoce de antemano la identidad de los creyentes y
no creyentes, qué criaturas estardn exentas de morir después del primer toque de
trompeta (Gibril, Mika1l, Israfil, Malak al-mawt o los llevadores del Trono, las al-
hira al-‘ain, los martires o los jévenes inmortales), el intervalo de tiempo entre las
dos toques de trompeta (cuarenta dias, semanas, meses o afios), etc.

Por lo que se refiere a la Resurreccién (al-Bat), se discute en primer lugar si és-
ta serd del cuerpo y alma o solo del alma®. Asi mismo, muchos comentarios y hadit
tratan del modo en que los cuerpos serdn resucitados: jévenes o viejos, vestidos o
desnudos, etc.

A partir de las azoras cordnicas 6: 38; 42: 29 y 81: 5, se describe la Reunién (al-
hasr) de todas las criaturas, entre las que no solo se incluye a los seres humanos
sino también a los genios y los animales. Los incrédulos serdn reunidos en el in-
fierno boca abajo (Coran 25: 34).

Algunos tedlogos afiaden dos estadios mis en relacién con las anteriores. El
primero es la Parada (al-Qiyam, al-Wuquf) ante Allah, en alusion al deber que te-
nen todas las criaturas (también los dngeles y los genios) de estar en pie ante Dios
(Coran 78: 38). Ante esta parada los incrédulos, sin la sombra de Allah, sufriran de
un sol abrasador (Coran 56: 42-3; 77: 29-31). El segundo estadio es la parada ante
Allah (al-‘ard), término que alude a la presentacién en filas o en formacién ante
Dios (Coran 18:48; 69:18).

7) La presentacion del « Libro de los actos», la Balanza vy el Juicio.

Al castigo o a la recompensa divina se accede a través de un proceso en que las
obras de cada cual seran juzgadas. El primer paso es la presentacién de las acciones
humanas que se hallan anotadas en los libros personales (kutub) o cartas (subuf al-
a‘mal), (Coran 17:13; 52: 2- 3; 81:10). Los que reciban sus cartas desde la mano de-
recha entrardn en el paraiso, pero los que las reciban desde la izquierda serdn con-
denados al infierno (Coran 69: 19-37).

El segundo es la Balanza de la justicia (al-mawazina al-qista) que Allah reserva

para este momento, segiin Coran 21:47:

Para el dia de la Resurreccién dispondremos balanzas que den el peso justo y nadie serd tra-
tado injustamente en nada. Aunque se trate de algo del peso de un grano de mostaza, lo ten-
dremos en cuenta. jBastamos Nosotros para ajustar cuentas!

N Tafsir al-Qur’an al-Azim de ibn Katir, vol. V1, pag. 536.
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Serin pesadas las buenas y las malas acciones en cada platillo de la balanza,
aquellos cuyos buenos actos sean mas pesados irdn al paraiso, y aquellos cuyo pla-

tillo de las malas obras descienda por el peso serin condenados al infierno (Coran
7:8-9;23:102-3).

El tercer paso, el Juicio al que serdn sometidas las criaturas, incluira sus testi-
monios recabado pruebas e investigaciones (al-musa’ala). Cada criatura dari tesu-
monio a través de sus manos, piernas, oidos, ojos, lengua y piel (Coran 6: 130; 24:
24; 36: 65; 41: 22; 75:14). Asi mismo, se presentaran los dngeles y los profetas, algu-
nos de ellos serdn testigos contra sus pueblos: Jests actuara de testigo contra las
Gentes del Libro (Ahl al-Kitab), es decir, judios y cristianos (Cordn 4: 159; 5: 109;
34: 40-1).

k) El puente (as-Sirat) y la intercesion (Safa‘a).

Las criaturas caminardn sobre un puente (as-Sivat) que cruza sobre el infierno
(Cordn 37: 22-23). La exégesis coranica y la literatura de hadit abundan en descrip-
ciones muy plasticas de este lugar como en las colecciones de at-Tirmidi” y de
Muslim. He aqui un ejemplo de este tltimo:

°A’isah relaté: Le pregunté al Mensajero de Allah sobre las palabras de Allah, Exaltado y Ma-
jestuoso: «El dia en que la tierra sea sustituida por otra tierra y los cielos por otros cielos (Co-

rén 14: 48)» ;Dénde estrd la gente en ese dia, oh Mensajero de Allah? Contesté: Estardn en el
Sirat (badit n.° 6709)%.

Después, todos los hombres tratardn de atravesar el Puente (Cordn 36: 66; 37:
23-24), que sera estrecho como el filo de una espada para los malvados, que caerin
en el infierno, y en cambio, ficil y ancho para los buenos. Los profetas y los santos,
pasardn este puente en el intervalo de un relimpago; los fieles creyentes lo hardn a
su paso, mientras que los pecadores se arrastrardn sobre su borde afilado.

Para la escatologia musulmana este asunto tiene hondas implicaciones con el
problema de la predestinacién humana, ya que el destino de cada hombre es cono-
cido por Allah de antemano (Corin 74:31) y es en el Dia del Juicio (Yawm ad-Din)
cuando su destino se hari explicito.

92 Se encuentra en el capitulo 35 de su Libro sobre las descripciones del Dia del Juicio (2529-
2632), que trata de la resurreccidn, el sir, el sirat, la intercesién, el Hawd ‘el estanque’. AT-TIRMIDI,
Tubfat al->Abwadi sarb Gami‘ah at-Tirmidi, eds. Muhammad Abd ar-Rahman b. ‘Abd ar-Rahim
al-Mubarkafiri, (copia corrigida por) Abd al-Wahhab ¢Abd al-Latif, Beirut (Dar al-Fikr), vol. 1V,
pags, 98-216.

% MUSLIM IBN AL-HAGGAG, Sabih Muslim, “Abdu ar-Rahmin Colombo Al-Gerrahi (trad.),
Buenos Aires (Oficina de Cultura y Difusién Islimica Argentina), 2003, pag. 789.
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Adtn aguarda a las criaturas la dltima intercesién (Safa‘a) que solo podra hacer
aquel a quien Dios haya dado permiso (Coran 2: 254; 07:53; 10: 3; 20: 109; 21: 28;
74:48). A continuacidn, el Profeta invitard a los creyentes a lavarse en el al-hawd,
que algunos exégetas identifican con un rio en el paraiso llamado al-kawthar (Co-
ran 108: 1). Entre los tradicionistas chiies se defiende que en la intercesion habrin
también de intervenir los imanes descendientes del Profeta.

[) La recompensa del Paraiso.

En la escatologia musulmana el Gannah es el paraiso donde residiran las almas
después de ser juzgadas el Dia del Juicio. Dependiendo de los actos de cada cual, a
lo largo de su vida, conseguird entrar en el nivel o grado del paraiso correspondien-
te, donde se disfrutard de todo lo que uno desee encontrar. El Coran describe el pa-
raiso de forma detallada envarias azoras como 56: 11-24:

Estos son los allegados, en los jardines de la Delicia. Habrd muchos de los primeros y pocos
de los tdltimos. En lechos entretejidos de oro y piedras preciosas, reclinados en ellos, unos en-
frente de otros. Circulardn entre ellos jévenes criados de eterna juventud, con célices, jarros y
una copa de agua viva, que no les dard dolor de cabeza ni embriagard, con fruta que ellos esco-
geran, con la carne de ave que les apetezca. Habrd huries de grandes ojos, semejantes a perlas
ocultas, como retribucién a sus obras. No oirdn alli vaniloquio ni incitacién al pecado, etc.

O enlaazora43:71:

iEntrad en el Jardin junto con vuestras esposas, para ser regocijados! Se hardn circular entre
ellos platos de oro y copas, que contendran todo lo que cada uno desee, deleite de los ojos.
«Estaréis alli eternamente. Este es el Jardin que habéis heredado como premio a vuestras obras.
Tenéis en él fruta abundante, de la que comeréis».

Y también en otras aleyas 3. 195; 4: 57, 69, 124; 7:43; 13: 22-24; 16: 32, 97; 32:
16-17,19; 39: 73-75; 40: 7-9, 40; 43: 71; 52: 17-24; 55: 70-76; 75: 22-23; 88: 8-16).

En el hadit se describe el paraiso, junto con sus dones, moradores y sus ocho
puertas, como un lugar preparado para los siervos fieles, donde disfrutarin de lo
que deseen como retribucién por sus buenas obras. Allah prometié a Mahoma que
sus seguidores entraran por miles en el paraiso sin que se les rinda cuenta. Una vez
en el paraiso, serin complacidos por Allah y jamds incurrirdn en su enojo. Los pri-
meros en entrar en el parafso serdn como la luna en la noche de plenilunio y los que
entraran después serdn como estrellas titilantes en el cielo. Allah ha preparado para
sus fieles un drbol bajo cuya sombra hay un jinete que puede viajar durante cien
afios sin atravesarla. Ademis, alli podran tener mis de dos mujeres, que se descri-
ben como huries virgenes de grandes ojos, con la forma de Adan (altura sesenta co-


https://es.wikipedia.org/wiki/Cor%C3%A1n
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dos), serdn limpias, no defecardn, ni se ensuciarin, su sudor serd como de almizcle,
etc’™.

Los fieles estardn glorificando a Allah por la mafiana y por la noche. Siempre
seran bendecidos y nunca pasardn necesidades; sus ropas no se gastaran, no enveje-
cerdn y gozardn de buena salud para siempre y de una vida eterna, pues no morirdn
jamids. Las tiendas del paraiso serdn muy grandes, como una perla ahuecada de se-
senta millas de larga y de gran distancia, donde cabrin varias familias, etc”. Los ha-
bitantes del séptimo y mds alto paraiso el Firdaws (lugar de los profetas, méartires y
piadosos), serdn vistos como planetas por los ocupantes de las moradas inferiores.
Asi mismo, en el paraiso se disfrutard de comidas, mercados, palacios, y todo tipo
de joyas, huries leyendo el Coran a las orillas de los rios o que cantan con hermosas
voces, sus arboles de granadas y datileras, sus caballos con alas de oro, sus utensi-
lios y sus peines de oro y plata, sus rios grandes como el Eufrates y el Nilo, su
viento perfumado, etc™.

m) El castigo del Infierno.

El infierno en el Islam es el lugar que ha preparado Allah a aquellos que no
creen en él, tanto humanos como genios o demonios (Cordn 7: 179; 32: 13; 6: 128,
etc), y también los dngeles rebeldes seran castigados con el infierno (Coran 21: 29).
Ibn Abt ad-Dunya en su Sifat an-Nar ‘Descripcién del infierno’ sitda el infierno en
la séptima tierra ‘la parte més baja de la tierra’ (badit n.° 177, 182)”.

En la azora 6: 132, se advierte de que cada uno serd retribuido conforme a lo
que hizo en la vida. En la azora 83: 7, 17, Allah afirma que los incrédulos seran lle-
vados a Siggin ‘el grado séptimo del infierno’: «;No! La Escritura de los pecadores
estd, cliertamente, en Siggin»>. Ahmad b. Hanbal en su Musnad, a partir de la inter-
pretacién de la azora 18: 29, relata que el infierno estard formado por los mares (n.°
17883)%. Otros como Ibn Ragab sitdan el infierno en el mar, ofreciendo su inter-
pretacion a la azora 81: 6 como los mares que explotardn y formaran el infierno
«cuando los mares sean hinchados»”.

% Sabih al-Bubari, pigs. 1614, 1624-1627.

% MUSLIM IBN AL-HAGGAG, Sabih Muslim, <Abdu ar-Rahman Colombo Al-Gerrahi (trad.),
Buenos Aires (Oficina de Cultura y Difusién Isldmica Argentina), 2003, pags. 796-799.

% CABD AL-QADIR AL-ARNA’WUT, Dikr al-Abira wa abwaliba, 2.* ed., Damasco (Dar Ibn
Katir), 2010, vol. XVII, pags. 430-533.

7 FADIL B. HALAF AL-HUMMADT AR-RAQQ]I, Sifat an-Nar de Ibn Abi ad-Dunya, Riad (Dar
al-Atlas al-Hadra’), 1.* ed. vol. 111, 2012, pags. 475-477.

% AEMAD B. HANBAL, Al-Musnad li [-Imam Abmad b. Hanbal, ed. Hamza Ahmad az-Zin, 1.2
ed., El Cairo (Dar al-Hadit), 1995, pag. 19.

9 Al-Bubar az-Zabirab fi ‘Ulum al->Abirab, vol. 11, pags. 362-363.
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El tormento del infierno serd duradero y eterno, pero saldrin de él —cuando
querrd Allah— aquellos pecadores monoteistas, los que fueron purificados por el
fuego, si hubieran tenido en algin momento #n dtomo de fe. Esta morada estd llena
de humo, fuego y aguas sucias e hirvientes, etc. En las azoras 6: 132 y 3: 162-163, se
sefala que tiene grados o niveles. En la azora 4: 145, se describe la grada inferior del
infierno, lugar reservado para los hipdcritas: «Los hipdcritas estardn en lo més pro-
fundo del fuego y no encontrards quien les auxilie,..»'®. También se describen sus
siete puertas en la azora 15: 44: «La gehena es el lugar de cita de todos ellos. Tiene
siete puertas y cada una tendrd un grupo definido de ellos». En la azora 66: 6 se se-
fiala que su combustible serdn los hombres y las piedras.

El infierno tiene nueve nombres, todos ellos mencionados en el Coran: 1.°
Gahannam (Coran 7: 179), 2.° al-Gahim (Coran 40: 7), 3.° al-Hutama (Coran 104:
5), 4.° as-Sa‘tr (Coran 34: 12), 5.° as-Sumum (Coran 15: 27), 6.° an-Nar (Coran 2:
126), 7.° Siggin (Coran 83: 7), 8.° Sagr (Coran 54: 48), v el 9.° al-Hawiya (Corin
101: 9).

Ibn Abba refiere de que Gabannam es negra, oscura, tiene siete puertas y cada
puerta setenta mil montafias, en cada montana hay setenta mil fuegos, etc. Segin al-
Gazali en su obra al-Ihya’ la primera puerta es Gahannam y es la mis ligera. Al-
Qurtubi en su at-Tadkira enumera las puertas del infierno: la primera se llama
Gahannam y es la més suave o de menos tormento, la segunda es Laza donde se
quemaran las manos y los pies (Cordn 70: 15-17), la tercera es Sagr, la que come la
carne de los humanos, la cuarta es al-Hutama, la que destruye los huesos con su
fuerza de fuego (Coran 104: 5-7), la quinta se llama al-Gahim, fuego que no se apa-
g6 desde su creacidn, tiene trescientos palacios y en cada palacio hay trescientas ca-
sas y en cada casa hay trescientos tormentos diferentes, repleto en su interior de
serpientes, escorpiones, cuerdas, cadenas y grilletes, etc, (Cordn 67: 10-11). La sép-
tima se llama al-Hawiya, quien en ella entra no sale nunca jamis, tiene un pozo

llamado al-Hibhab y de ella sale fuego que espanta al fuego de las otras puertas
(Coran 101: 9)t°ot,

El Coran advierte del infierno y su castigo en varias azoras cordnicas como 2:
24; 3: 131; 39: 16; 66: 6; 74: 32-37; 92: 14, etc. Asi mismo, se ofrecen en otras aleyas
coranicas mas detalles, descripciones y acontecimientos que ocurrirdn en el in-
fierno, por ejemplo, el didlogo del infierno con Allah, sus llamas, montanas, valles,
carceles, puentes, pozos, plantas, comidas y perros, sus Zabaniya ‘guardianes’, su
tamafio, sus diecinueve mil dngeles, y cémo se cruzari el Sirar ‘el puente’, etc. Estas
azoras son 7: 50; 18: 29, 52; 19: 59; 22: 21-22; 25: 13; 32: 20; 39: 29, 67; 40: 33, 71-72;

1% E] Cordn, edicién y traduccién de Julio Cortés, Barcelona (Herder), 1995.
0 A¢t-Tadkirah fi abwal al-mawta wa-umiur al-abirat, pags. 371-372.
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56: 43-44; 69: 32; 73: 12, 74: 17, 27, 30-31; 79: 37-41; 75: 9; 81: 6; 88: 3-4; 89: 23; 90:
11-13; 113: 1.

Asi mismo, en la literatura de hadit se narran muchas tradiciones sobre el in-
fierno en colecciones como las de Sabih Muslim 1016, 2284-2285, 2690, 2842-2853
y la de Sabih al-Bubari n.° 6023, 6483, 6540, 6546-6573, 6563, y en otras grandes
obras como at-Tadkira del al-Qurtubi'®.

2. LA ESCATOLOGIA EN LA TRADICION ISLAMICA
a) La escatologia en el Coran

Es evidente que, al igual que otros muchos aspectos de la religién musulmana,
las creencias apocalipticas, sustentadas en una ciencia escatolégica (‘Ilm al-
‘ahrawiyyat), tienen su fundamento Gltimo en el Cordn que, como mensaje proféu-
co revelado, es en gran medida apocaliptico!®.

En un lugar destacado del Cordn, en su aleya (al-’ayah) segunda (al-Bagarah
‘la vaca’), se llega a situar la creencia en el Dia del Juicio entre los seis articulos de la
fe (Coran 2:3-4 y 177), y en parecidos términos viene declarado en la azora 1v (an-
nisa’, ‘las mujeres’): «;Creyentes! Creed en Dios, en Su Enviado, en la Escritura
que ha revelado a Su Enviado y en la Escritura que habia revelado antes. Quien no
cree en Dios, en Sus dngeles, en Sus Escrituras, en Sus enviados y en el dltimo Dia,
ese tal estd profundamente extraviado» (Coran 4: 136). Otras incluso vinculan la
creencia en Dios con el creer en el Ultimo Dia (Coran 2: 8, 126 y 232; 3: 114; 4: 162;
58: 22)10%,

A describir las sefiales y los principales acontecimientos que sucederin al final
de los tiempos, el Cordn dedica toda la azora 75, al-Qiyamab ‘la Resurreccién’, que
es el término mds usual en drabe para referirse al Dia del Juicio (Yawm al-
Qiyamah). A través de otras muchas expresiones se hace referencia en el Coran a
este dia final: Yawm ad-Din ‘el Dia del Juicio’ (Coran 1: 4), as-Sa‘ab ‘la Hora’'®

12 Al-Musnad as-Sabih Muslim, pags. 451, 450-451, 1084, 1232 y 1239. También vid. Sabibh al-
Bubart, pags. 1510, 1613, 1624, 1626-1631; At-Tadkirah [t abwal al-mawta wa-umar al-abirat,
pags. 364-418.

19 FREDERIK LEEMHUIS, «Apocalypse», en Encyclopaedia of the Qur’an (A-D), Jane Dammen
McAuliffe (ed. de la obra), vol. I, Leiden-Boston-Koln (Brill), 2001, pdg. 111.

1% ADEL TH. KHOURY, Los fundamentos del Islam, Barcelona, Herder, 1981, pag. 180.

19 Para explicar este término y otros en el contexto apocaliptico del Coran. Vid. DAVID COOKX,
Studies in muslim apocalyptic, Princeton (The Darwin press, Studies in late antiquity and early Is-
lam, 21), 2002, pags 271-274.
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(Corén 20: 15), Yawm al-Ahar ‘el Ultimo Dia’ (Coran 9: 18), al-Aharab ‘el Ultimo’
(Coran 2: 130)', Yawm al-Ba‘t ‘el Dia de la Resurreccién’ (Coran 30: 56), Yawm
al-Qaricah ‘el Dia de la Calamidad’ (Cordn 69: 4), Yawm al-Hurag ‘el Dia de la
Salida o el Dia de la Resurreccién’ (Coran 50: 42), Yawm al-fasl ‘el Dia de la
Decision o el Dia de la Separacién entre las criaturas’ (Coran 37: 21), at-Tammah
al-kubra ‘el Gran Acontecimiento aplastante’ (Cordn 97: 34), as-Sahah ‘el
Desgarrador Grito’ (Coran 80: 33), al-Gasiyyah ‘lo Abrumador’ (Coran 88: 1),
Yawm al-Hasrah ‘el Dia de la Angustia y del arrepentimiento’ (Coran 19: 39), al-
Wagi‘ah ‘el Dia del Acontecimiento inevitable’ (Coran 56: 1), Yawm al-Hulid ‘el
Dia de la Inmortalidad’ (Coran 50: 34), Yawm al-Wa‘id ‘el Dia en el que la amena-
za de Dios se cumplird’ (Coran 50: 20), Yawm al-Hisab ‘el Dia de la Cuenta»’ (Co-
rén 40: 27), Yawm al-Gamac ‘el Dia de la Reunién’ (Coran 42: 7), Yawm al-Aziffah
‘el Dia del Juicio’ (Coran 40: 18), Yawm at-Talaqgi ‘el Dia de la Comparecencia’
(Corin 40: 15), Yawm at-Tanad ‘el Dia de la Convocatoria’ (Cordn 40: 32), al-
Hagqqgah ‘la Verdad inevitable’ (Coran 69: 1-3), Yawm al-Mawud ‘el Dia Prometi-
do’ (Coran 85: 2), Yawm al-Mashiud ‘el Dia Atestiguado’ (Coran 85: 3), Yawm at-
Tagabun ‘el Dia del Desengafio’ (Coran 64: 9).

Otras azoras reciben el nombre de alguna de las sefiales Dia del Juicio, por
ejemplo, al-Wagi‘abh ‘El Acontecimiento’ (Coran 56), at-Takwir ‘El Obscureci-
miento’ (Coran 81), al-Infitar ‘La hendidura’ (Cordn 82), al-Insigag ‘El Desga-
rrén’ (Coran 84), az-Zilzalah ‘El Terremoto’ (Cordn 99) o al-Qariab ‘La Calami-
dad’ (Coran 101). Otras, en fin, sin tener un titulo explicito, tienen un fuerte con-
tenido apocaliptico: al-Qamar ‘La Luna’ (Corin 54), al-Mutaffifin ‘Los Defrauda-
dores’ (Coran 83), al-Fagr ‘El Alba’ (Coran 89).

Todo ello da idea de la importancia del mensaje escatolégico en el Coran, que
como se verad después, se extiende a través de la exégesis cordnica (tafsir) y se plas-
ma también en numerosos hadit.

Como es bien sabido, de las aleyas cordnicas algunas fueron reveladas en la
Meca y otras en Medina después de la Hégira. Las primeras, las de la Meca, forma-
das por versiculos més cortos, son las que presentan un mayor contenido escatolé-
gico, mientras que las de Medina, que son mds largas, tratan sobre todo de cuestio-
nes legales y de las reglas que habran de regir a la comunidad musulmana y su con-
tenido apocaliptico es menor. Segin sefialé hace afios Theodor Noldeke!?, las azo-
ras se subdividen cronolégicamente en tres periodos: las mequies, las medenies y
las de transicién. Las mequies son las que presentan un mayor contenido apocalip-

1% Es la expresién mds repetida en el Cordn, pues aparece 111 veces.
17 T. Noldeke, Geschichre des Qorans (Gottingen: Verlag der Dieterichschen Buchhandlung,
1860).
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tico. Noldeke clasifica las azoras de este periodo en tres categorias: a) las que con-
tienen un ataque contra un oponente (Coran. 90, 92, 102, 104, 105, 107, 108); b) las
que no se centran en criticar enemigos ni describir sucesos apocalipticos (Coran 68,
73, 80, 85, 86, 87, 91, 93, 94, 95, 97, 103); ¢) las mas numerosas, que tratan del Fin de
los tiempos. El trabajo més reciente de Soubhi El-Saleh clasifica en cinco series!®
las 47 azoras del primer periodo mequi: 1.*) donde no se encuentra ninguna alusién
escatoldgica sino mas bien una llamada a la purificacidn; 2.2) con referencias al Jui-
cio Final en cada azora; 3.%) ademas de las menciones al Dia del Juicio destacan las
descripciones del paraiso y del infierno; 4.*) donde aparecen pintorescos retratos
del paraiso y del infierno, que sin embargo estin ausentes de la azora al-Qiyamah
centrada en la resurreccién; 5.7) salvo las azoras mds cortas, el resto presenta des-
cripciones de los premios y castigos en el més alld. Segin el mismo autor, las azoras
comprendidas entre la predicacién en la Meca y el periodo de Medina marcan una
evolucién del pensamiento religioso en lo que concierne a la vida futura. Asi mis-
mo, la importancia de lo escatolégico en la azoras mequies ha sido puesta de relieve

por Régis Blachere!?.

En la sucesién no cronoldgica de las aleyas cordnicas se desarrollan y se repi-
ten gran variedad de imdgenes de la destruccidn final (terromotos, obscurecimiento
de los astros, la aparicién de la bestia, etc.), muchas de ellas paralelas con las tradi-
ciones apocalipticas (candnicas y apdcrifas) del cristianismo y judaismo, y que res-
ponden a una misma idea de castigo final'!°.

Ademis de estos acontecimientos cdsmicos, hay otros signos que sefalan el fi-
nal, por ejemplo: la demolicién del muro y la salida de Ya’¢ug wa-Ma’¢ng (Coran
18: 94, 21: 96), la llegada de la bestia (Coran 27: 82) y el toque de la trompeta o el
cuerno (Coran 27: 87, 36: 51, 39: 68, 69: 13, 74: 8, 78: 18).

b) La escatologia en los tafsir.

Como ya se ha repetido, en el Islam la escatologia, en concreto la referida al
Dia del Juicio, se extiende por toda la literatura religiosa: en los comentarios cora-
nicos (tafsir), en las colecciones de hechos y dichos del Profeta (hadir)'', la literatu-
ra didactica de contenido ascético-moral, a la que pertenecen géneros como los

1% SOUBHI EL-SALEH, La vie future selon le Coran, Paris (J. Vrin), 1986 (2.2 ed.), pags. 9-11.

19 Le Coran (al-Qar’an), traduit de I’arabe par REGIS BLACHERE (Maisoneuve & Larose),
1966.

"0 FREDERIK LEEMHUIS, «Apocalypse», vol. I, pdg. 113.

" En varios se tratan los seis articulos de la creencia en el islam que son: 1) Creer en Allah, el
Gnico digno de toda adoracién (afirmar la fe en Allah), 2) La creencia en los Angeles, 3) La creencia
en los Libros enviados por Allah (escrituras divinas), 4) La creencia en los Mensajeros enviados por
Allah, 5) La creencia en el Dia del Juicio Final (a/-Qiyamah) y la Resurreccién, 6) La creencia en el
Destino sea bueno o malo (al-Qadar), este hadit fue citado en Sahzh de Ibn Hagar al-°Asqalani.
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sermones (alhutba) y las exhortaciones o «preiques» maw<iza, e incluso en los rela-
tos maravillosos (‘aggab). Dentro de la escatologia musulmana (junto con otros
temas como la venida del Anticristo, la muerte, el infierno y el paraiso, los viajes al
otro mundo, etc.), la creencia en el Dia del Juicio es uno de los mds importantes, y
lo es tanto para los musulmanes sunnies como para los chiies.

Segtin otros han dicho!'?, €] hecho de que en el Cordn no se determine cuindo

tendrd lugar el fin del mundo, conduce a que la exégesis cordnica no se ocupe de
ello. Es significativo que, refiriéndose a Coran 3:7 y 7:187, at-Tabari sefialase en su
tafsir que Dios se ha reservado para si mismo el conocimiento y la interpretacion
de los futuros acontecimientos apocalipticos!®.

Sin embargo, pueden hallarse en todas las grandes obras exegéticas muchos de-
talles sobre los acontecimientos que acompanaran al Dia del Juicio y sobre los per-
sonajes que intervendrdn en los mismos. Seria imposible tratar aqui de abarcar los
cientos de comentarios cordnicos surgidos dentro del Islam sunni y chif a lo largo
de la historia. Nos limitaremos a mencionar las principales obras de Tafsir centran-
donos sobre los tres periodos clasicos'* de la tradicién sunni, que comprenden: el
periodo iicial (del 100 al 300), el periodo medio (del 300 al 700) y el periodo tardio
(del 700 al 1300). Por dltimo, completaremos este apartado haciendo una corta re-
ferencia a los tafsir chifes.

1) Periodo inicial (100-300 /718- 912).

1. En el tafsir de Mugahid ibn Gabr''® (m. 102/720), se relaciona la azora 6:65'¢
con los desastres que sufrird la comunidad musulmana al final de los tiempos. Asi
mismo al tratar la azora 6: 158" se alude a varias sefiales del Dia del Juicio: la salida
del sol por poniente y la llegada de los Ya’¢ug wa-Ma’¢ng (a partir de Coran
21:96'%). El comentario no profundiza sobre algunas otras aleyas escatoldgicas o, st

"2 FREDERIK LEEMHUIS, «Apocalypse», vol. I, pag. 113.

3 AT-TABARI, Tafsir at-Tabart Gamic al-bayan, eds. Basar °Awad Ma°rif y “Isam Faris al-
Harstani, 1. ed. Beirut (Mu’ssasat ar-Risalah), 1994, vol. 111, p4g. 531-532.

14 Seguimos el esquema elaborado por David Cook, Studies in Muslim Apocalyptic, Princeton,
New Jersey (The Darwin Press, inc.), 2002. pigs. 284-299.

115 MUGAHID IBN GABR, Tafsir al-Imam Mugahid ibn Gabr, ed. Muhammad °Abd as-Salam
Abi an-Nil, 1.* ed., El Cairo (Dar al-Fikr al-Islami al-Hadit), 1989, pags. 323, 331, 447, 521 y 597.

116 Cordn 6: 65: Di: «El es el Capaz de enviaros un castigo de arriba o de abajo, o de desconcer-
taros con partidos diferentes y haceros gustar vuestra mutua violencia. jMira cémo exponemos las
aleyas! Quizds, asi comprendan mejor».

7 Coran 6: 158: ;Qué esperan, sino que vengan a ellos los dngeles, o que venga tu Sefior, o que
vengan algunos de los signos de tu Sefior? El dfa que vengan algunos de los signos de tu Sefior, no
aprovechari su fe a nadie que antes no haya creido o que, en su fe, no haya hecho bien. Di: «{Espe-
rad! {Nosotros esperamos!».

18 «Hasta que se suelte a Gog y Magog y se precipiten por toda colina abajo».
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lo hace (Cordn 44: 10), tiende a ofrecer circunstancias referidas a la vida de Maho-
ma.

2. Hasan al-Basri (m. 110/728'%). En su tafsir se mencionan las sefiales del Dia
del Juicio en el comentario de Coran 6: 158, asimismo en la azora 22 (1-2)'%, preci-
sa que en el fin de los tiempos aumentari el nimero de los descreyentes que, con
los de Ya’dug wa-Ma’gung, seran tantos que los creyentes parecerdn entre ellos
“como un lunar en un camello”.

En la azora 9: 81-82'2' se describe ¢l fuego de Gahannam y la fuerza de sus lla-
mas, que se extenderdn de Este a Oeste, afiadiendo que los descreyentes que se rien
en el mundo llorardn mucho en la otra vida por el espanto del fuego del infierno. A
partir de Cordn 11: 106, 107'2, se hace descripcion de algunos acontecimientos
apocalipticos: las siete tierras y los siete cielos se tornardn blancos, limpios y bri-
llantes. Asimismo en la azora 11: 109'® los musulmanes pecadores saldran del in-
fierno después de ser castigados e irdn al paraiso. A partir de la azora 17: 75 se men-
ciona el Barzah y en la 23: 100 se lo define como el periodo que pasa el muerto en-
tre esta vida y el Dia del Juicio. También en la azora 15: 47-48 se describe cémo se
hara justicia entre los creyentes que, después de pasar el puente, deberdn entrar al
paraiso sin rencor entre ellos. Asimismo, se interpreta la azora 17: 97 diciendo que
los descreyentes seran conducidos por los dngeles de la muerte, mirando al suelo,
ciegos, sordos y mudos, y de esta misma manera seran resucitados. Cabe destacar
por tltimo, que en la azora 27: 82, se hace mencidn de la Dabba'*, pero atribuyen-
do esta tradicion a la historia de Moisés en lugar de conectarla con las senales del

Dia del Juicio.

3. Muqatil ibn Sulayman (m. 150/762). En su Tafsir ofrece un completo co-
mentario de muchas aleyas escatologicas. Asi en la azora 6: 64-65, al hablar de los
castigos finales, ejemplifica el del basf con la historia de Qartin (el Coré de la Bi-
blia)'#. Aunque en la azora 6: 72 no se menciona a Israfil, el autor le atribuye el to-

9 AL-BASRI, Tafsir Al-Basri, ed. Muhammad ¢Abd ar-Rahim, El Cairo (Dar al-Hadit), 1992.

120 Coran 28: 1-2: {Hombres! jTemed a vuestro Sefior! El terremoto de la Hora serd algo terri-
ble. 2. Cuando eso ocurra, toda nodriza olvidari a su lactante, toda embarazada abortara. Los hom-
bres pareceran, sin estarlo, ebrios. El castigo de Al4 serd severo.

2 Tafsir Al-Basri, vol. 1, pag. 425.

122 Ibidem, vol. 11. pag. 21. «Los desgraciados estardn en el Fuego, gimiendo y bramando, 107.
eternamente, mientras duren los cielos y la tierra, a menos que tu Sefior disponga otra cosa. Tu Se-
fior hace siempre lo que quiere».

12 Ibidem, vol. 11. pag. 22.

124 Ibidem, pag. 186.

122 MUQATIL IBN SULAYMAN, Tafsir Mugatil ibn Sulayman, ed. ‘Abd Allah Mahmoud Sahita,
1.% ed., Beirut (Mu’ssasat at-Tarth al-*Arabi), 2002, vol. . pags. 565-566.
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que de la trompeta'?. A su vez en la azora 6: 158! se comenta una de las postreras
sefiales: la salida del sol por el poniente, que junto con, la llegada de Ya’§ug wa-
Ma’ging se pone en relacién con la azora 21: 96. No hay contenido apocaliptico en
los comentarios de las azoras 8:39, 16:1 y 24: 55, pero en la azora 27: 82 se mencio-
nan unas tradiciones tnicas sobre la Dabba: su aspecto monustroso (pelo y plumas,
cuatro patas, alas...), su capacidad de hablar en arabe, e incluso su nombre, Afda’?.
Respecto a la azora 27: 87, se especifica en ella quiénes serdn salvados del mor-
tifero toque final: Gibril, Mika’1l, Israfil y Malak al-mawt'?. Asimismo, es de gran
interés la primera aparicién de la historia del Sufyani (a partir de Cordn 34: 51),
quien enviard un ejército desde Damasco contra Hiyaz. Por tltmo, en la azora
47:18 se hace relacién de las sefiales del Dia del Juicio, afadiendo la salida del

Daggal ™.

4. Segtin David Cook®!, el Tafsir de Sufyan ibn “‘Uyayna (m. 198/813), que so-
lo ha sobrevivido en fragmentos incorporados en otros libros, no trata temas apo-
calipticos, salvo los que se hacen a partir de la aleya 47: 18.

5. Al-Farra’ (m. 207/822)"2. En su Tafsir trata mas bien de cuestiones gramati-
cales y no afiade nada especifico en torno a las azoras 6: 65, 8:39 y 16: 1, pero si en
la azora 6: 158, cuando menciona la salida del sol por poniente. Sus explicaciones en
las azoras 24:55, 27:82 y 21:96, son léxicas, y no se enumeran las sefiales en la 34:
51'3, Asi mismo, en la azora 7: 57, al tratar de la resurreccién, se describe cémo
morird la gente en el primer toque, cudnto tiempo habri entre el primer toque y el
Dia del Juicio, cémo serd la lluvia que mandard Allah que durari cuarenta dias y

cémo seran resucitados los muertos'>.

6. Abu “Ubayda ibn al-Mutanna (m. 210/825)". En su Tafsir analiza la azora
21:96¢ desde el punto de vista gramatical. Asimismo en la azora 23: 100 se ofrece

126 Ibidem, pag. 569.

27 Ibidem, pag. 599.

128 Ibidem, vol. 111. pag. 317.
129 Ibidem, pag. 318.

B0 Ibidem, vol. IV. pag. 47-48.

131

Op. cit., pag. 284. No hemos podido consultar la edicién citada por Cook: Tafsir de Sufyan
ibn “Uyayna ibn Maymiin al-Hilali, ed. Ahmad $alih Mahayri, Riad (al-Maktabat al-Islami), 1983.

132 ABU ZAKARIYA YAHYA IBN ZIYAD AL-FARRA’, Ma‘ani I-Qur’an, ed. Yusuf Nagati, El Cai-
ro (al-Hay’a al-Misriya), 1966-80.

133 Ibidem, 1, 366 (6:158).

B4 YAHYA IBN ZIYAD AL-FARRA’, Ma‘ani I-Qur’an, eds. Muhammad °Ali an-Nagar - Ahmad
Yiisuf Nagati, 3.% ed., Beirut (“Alam al-Kutub), 1983, vol. I, pag. 382.

% M. LECKER, «Biographical Notes on Abt ‘Ubayda Ma‘mar b. al-Muthanna», Studia
Islamica, 81 (1995), pags. 71-100.
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una explicacién del Barzah como el periodo que hay entre la vida y la muerte!'?.

Respecto al nombre de Ya’gug wa-Ma’gung, senala que aparece escrito sin la hamza
por encima del alif'*® en algunos textos, pero no da una explicacién apocaliptica. En
su Tafsir no aparece explicaciéon sobre la Dabba para la azora 27: 821%.

7.°Abd ar-Razzaq (m. 211/826)'. En su Tafsir, al tratar de la aleya 6: 61, men-
ciona al dngel de la muerte (Malak al-mawt) y sus ayudantes encargados de llevar
las almas de los creyentes a los dngeles de la piadad y las de los descreyentes a los
dngeles del castigo'!. Asimismo en la azora 6: 65 el profeta advierte a los creyentes
del castigo del sefior'*2. En la azora 6: 158 hace mencidn de la salida del sol por po-
niente. °Abd ar-Razzaq, en la azora 21: 96, se ocupa extensamente de la llegada de
los Ya’gng wa-Ma’§ug. Asimismo menciona la Dabba en la azora 27: 82'* citando
tres hadit: el primero relatado por Hudayfah b. al-Yaman (saldra la Dabba tres ve-
ces en la tierra), el segundo relatado por Ibn <Abbas donde describe cémo serd la
Dabba y qué hard con la gente (saldrd en los valles de Tihama, tiene pelos y plu-
mas...., se cambiard el color de las caras: las de los creyentes serdn blancas y las de
los descreyentes negras), finalmente menciona un hadit de Simak bin Harb (por
Ibrahim) que cuenta que la salida de la Dabba tendra lugar en Meca. En su comen-
tario a la azora 34:51'* menciona el espanto de los muertos el Dia de la resurrecion.
Respecto a las azoras 24: 55, 35: 9 y 42, 1, éstas no estan incluidas en su Tafsir. En la
azora 44: 10 se menciona el “humo”, relatando un hadit de Ibn °Abbas que advierte
del dia en que se llenard el cielo de humo, y enumera a continuacién varias sefiales
del Dia del Juicio: la salida del sol por poniente, la salida del Daggal, el humo, la
Dabba vy, por tlumo, la muerte'®®. En la azora 46: 17 se trata sobre la resurrec-
c16n'. En la azora 52: 47 se menciona el castigo de la tumba'?’. Respecto a la 54: 1,
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sobre “la divisién de la luna”, una de las senales del Dia del Juicio', se menciona
un hadit de Ibn “Uyayna que cuenta que esta divisién ocurrié dos veces, la primera
fue antes de la profecia de Mahoma (en el monte de Abi Qubays) y la segunda en la
época del Profeta en (el monte de as-Suwayda’). En la azora 59: 1 se menciona otra
sefial: el dia que llegara un fuego desde el Este del que la gente escapara por el Oes-
te'*. Por dltimo, en las azoras 70: 4 y 70: 16, se hace una descripcidon genérica del
Yawm al-Qiyyamat'™®.

8. Sahl ibn Abd Allah at-Tustar1 (m. 283/896). Su Tafsir es mas un comentario
mistico como se ve en la azora 44:10'! donde, para el “humo”, se da una explica-
c16n mistica y no apocaliptica. Asimismo sobre la azora 54: 1'*? se alude a la frag-
mentacién de la luna, afiadiendo que se trata del primer signo del Dia del Juicio Fi-
nal, sucedido ya en la época de Mahoma.

2) Periodo medio (300-700 / 912- 1300).

1. Al-Nasa’1'®® (m. 303/915) es autor de una de las seis grandes colecciones ca-
nénicas de hadiz. Su Tafsir es fragmentario, y para la azora 6:65 no menciona con-
texto apocaliptico, solamente alude de la advertencia del profeta del castigo del Se-
fior'®. Por lo que respecta a la azora 6: 158, se cuentan dos hadit: el de Abi Darr
(aludiendo a la salida del sol por poniente), y el hadir de Abt Hurayrah (después de
esta sefal, Allah ya no acepta el arrepentimiento de los siervos)'®. Respecto al tér-
mino fitna que aparece en la azora 8:39, se menciona una tradicién de Sa‘id bin
Gubayr que lo relaciona con las luchas del profeta contra los descreyentes'.

Asimismo en la azora 21: 96-97 cuenta la historia de Ya’¢ag wa-Ma’§ug citan-
do dos tradiciones: el hadit de Zaynab bint Gahsi y el hadit de Tbn “‘Umari e Ibn
>Aws'. Por dltimo, al tratar de la azora 44: 10-14, cita el hadit de Hudayfah b.
>Asid que enumera diez acontecimientos apocalipticos: el humo, el Daggal, la salida
del sol por poniente, la Dabba, el basf en el Este, el basf en el Oeste, un hasf en la

8 Ibidem, pag. 257.

9 Ibidem, pag. 282.

150 Ibidem, pag. 316-17.
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peninsula ardbiga, el descenso de Isa (Jesus), los Ya’giug wa-Ma’gug, y el fuego que
sale de ‘Adan (Adén) donde se reunirin las gentes!'s.

2. Muhammad ibn Garir at-Tabar®® (m. 310/922), es quiza el mas importante
comentarista cordnico. A partir de la azora 6: 65'° menciona el basf, pero sin darle
una explicacién apocaliptica clara. A partir de la 6: 158!, se describe la salida del
sol por el oeste, que ocasiona que ya no sea admisible el arrepentimiento. Asi mis-
mo los significados apocalipticos ligados al término fitna de la azora 8:39, no se
ofrecen aqui, pero si lo estin para el concepto de amr (‘mandato’) en la azora
16:1'62, Al tratar de la azora 21: 1 se anuncia la inminencia del Dia del Juicio, mien-
tras la gente vive descuidada de este hecho espantoso!®. En la azora 21:96, se men-
ciona la salida de los Ya’§iug wa-Ma’§ug, que se describen como dos al-umam (‘na-
ciones’), y se ofrecen tres interpretaciones de la segunda parte de la aleya: a) que las
gentes saldrdn de sus lugares por el miedo, b) que se refiere a la resurreccién de la
gente, ¢) que se trata de una interpretaciéon metaférica de los Ya’§ug wa-Ma’gug,
opcién con la que el autor se muestra mas de acuerdo. También en la azora 21: 97,
vuelve a referirse a los Ya’gng wa-Ma’§ung, cuya venida precede al cumplimiento de
la promesa de la resurreccién final'®. En la azora 21:103, se alude al gran espanto
del dia del dltmo toque!'®.

En el comentario a la azora 27: 65-66 se vuelve con la pregunta que hicieron al
Profeta respecto al momento de la llegada del Dia del Juicio, que solo Allah sabri,
y a esto sigue una mencién a la resurreccién de los muertos'®. Al tratar sobre la
Dabba!®” en 27:82, se ofrecen algunos detalles ya conocidos (capacidad de hablar o
su salida por Meca) y se hacen algunas precisones filoldgicas. Asi mismo, en 34:51
se recoge la interpretacién del hasf como una oquedad abierta por un ejército, aun-
que el autor no estd de acuerdo con ello. En la azora 35: 9 se alude a la resurreccion
de los muertos, al igual que en 47:18'%, donde se incide sobre la cercania del mo-
mento final que llegard de repente. Por tltimo, no se dan explicaciones apocalipti-
cas para 42: 1 ni para 44:10.
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3. Abli Gafar an-Nahhas (m. 338/949)'. Su comentario es escueto y poco
abundante en contenidos apocalipticos. En su Tafsir se menciona, en la azora 6: 65,
el apedreamiento y el basf, pero sin dar mis explicaciones que si se dan en 34:51'7°,
En la azora 6: 158 se menciona una de las sefales, la salida del sol por poniente jun-
to con la luna'”!. Asi mismo, en la azora 27: 82 se sefiala que la Dabba saldrd por
tres lugares: en el desierto, en la ciudad y en una de las principales mezquitas'”2. Asi
mismo recoge una tradicién de Ibn <Abbas que interpreta la aleya 42:1 como al-
Fitan'. En la azora 44:10 se refieren varias tradiciones, donde se explica con qué
seran castigados los descreyentes: la enfermedad, y el hambre y el calor, que les ha-
ran ver humo entre el cielo y la terra'’*. Por titimo, para la aleya 47:18 no se preci-
san las sefiales del Dia del Juicio.

4. Abu l-Layt Nasr b. Muhammad b. Ahmad b. Ibrahim as-Samarqandi'”® (m.
375/985). Segun su interpretacién de Cordn 6:65, en esta azora, Allah establecié
cuatro tipos de castigos a) en el primero les lanzara piedras, como el castigo que su-
fr16 la nacién de Lut ‘Lot’; b) el segundo castigo es el anegamiento, como el pade-
cido por el pueblo de Nizh ‘Noé’; ¢) en el tercero serdn castigados con el hasf como
sucedi6 con Coré y su pueblo; d) y otros espantos como los que envié Allah sobre
los israelitas (Bani Isra’il). Asi mismo se mencionan otros hadit, como el de as-
Suwad al-’A°zam, que sefiala que los castigos serdn un rey tirano y la fitnah entre
las naciones'”®. En la azora 6: 158 se menciona una de las sefiales del Dia del Juicio,
la salida del sol por poniente, ofreciendo varios hadit como los de al-Halil b.
Ahmad, Ibn °Abbas y <Imran b. Hasin, y afiadiendo algin comentario de tipo gra-
matical'”’.

En la azora 34:51, el autor afirma que, segin el hadir de al-Kalb, la revelacién
de esta aleya vino a raiz de una nacién llamada as-Sufyaniyah, que saldri en el fin
de los tiempos, formada por treinta mil hombres divididos en dos grupos que in-
tentardn ocupar la ciudad de al-Higaz (cerca Meca) sin lograrlo, porque el angel
Gibril hard abrir la tierra bajo ellos con el basf; asi mismo, en el tafsir de la misma
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aleya se alude al espanto del Dia del Juicio y a la resurrecciéon por medio de un
hadit relatado por al-Hasan!”s.

En la azora 35: 9, se hace referncia al Dia de la resurreccién con el hadit de
Sufyan que cuenta otro de “Abd Allah b. Mas<ad, donde se ofrecen descripciones
del Dia del Juicio: el dngel que toca la trompeta y trae la muerte a todas las gentes
(salvo a quien querra Allah que se salve), el tiempo entre los dos toques solo lo sabe
Allah, el cual enviard al-waba’ (‘lluvia’) que vendrd por debajo del “ars (‘trono’)
como el esperma humano, resucitardn las gentes como nacen las plantas, después

sonard la trompeta una segunda vez'”.

En la azora 42: 1, se menciona el hadit de Sahar bin Haw3$ab que habla de una
guerra que humillari a los de Qurays y se extenderd por toda la peninsula ardbiga y
después a los persas, para no cesar hasta que salga el Daggal. Sigue afiadiendo otros
hadit relatados por °Ata’, por as-Saddi, por Qatadah, por Ibn °“Abbas y por

Mugqatil, que dan breves explicaciones literales!®.

Asi mismo, en la azora 42: 17-18, se sefala que el Dia del Juicio esta cerca, alu-
q

diendo a la resurreccién, y que dicha aleya vino como respuesta a los descreyentes

que se burlaban de su inminencia'®.

En la azora 44:10 se menciona el humo, relatando un badit de al->’A°mas, tras-
mitito por Abi ad-Daha y por Masriiq, que describe el humo como una sefal del
Dia del Juicio que causari a los descreyentes un gran espanto, pero que para los
creyentes serd como un simple catarro, y otros hadit como el de Isra’ll (contado
por Abi Ishaq, por al-Harit y por °Ali). A continuacidn, en la azora 44: 16!%? se alu-
de al Dia del Juicio, afiadiendo que la senal del <humo» todavia no habia ocurrido,
pero que sucedera al final de los tiempos.

Asi mismo se menciona un hadit de Ibn <Abbas donde se afnade un nuevo
signo: un cometa que acompafari a la salida del humo y a la resurreccién!®. Tam-
bién, en la azora 47: 17-18, se menciona que el Dia del Juicio llegara de repente, re-
firiendo algunas sefiales como la fragmentacién de la luna, el humo y la llegada del
profeta Mahoma. Ademds se ofrece otro hadit de Makhil, contado por Hudaifah
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que refiere que preguntado por el Dia del Juicio, el Profeta respondié que solo
Allah lo sabe, pero que habra sefiales que indiquen su llegada como la fitnah's.

5. Abu Ishag Ahmad conocido por «al-Imam at-Talab1'®» (m. 427/1035). En
su comentario a la azora 6: 158 se describen las senales del Dia del Juicio: la salida
del sol por poniente, el humo, la Dabba, la salida de Ya’¢#g wa-Ma’§ug, el basf, el
fuego que saldra de “Adan y el descenso de Isa ‘Jests’, mencionando algunas aleyas
relacionadas como la 2: 258. Por su parte, la aleya 16: 1 se pone en relacion con la
llegada inminente del Dia del Juicio. En la 21: 96, al tratar a los Ya’$#g wa-Ma’$ug,
se ofrece una interpretacién similar a la de Ibn Kadr. En la azora 27: 82 se describe
la Dabba detalladamente. En la azora 34: 51 se trata del basf y de la tradicién del
Sufyani. En 47: 18 se describen algunas senales del Dia del Juicio como la venida
del Profeta. En la azora 44: 10 se menciona el humo y se ofrecen sobre ello inter-
pretaciones similares a las de as-Samarqandi. En la azora 54: 1 se alude a la frag-
mentacién de la luna como una sefial que habra de ocurrir en el fin de los tiempos.

6. <Ali Ibn Habib al-Mawardi (m. 450/1058). Dada la extensién del Tafsir de al-
Mawardi, los contenidos escatoldgicos abarcan multiples azoras como en 2: 28. Es
de gran interés el comentario a 2: 248 donde se precisa que el Dia del Juicio apare-
ceran el atadd de Adim y el cayado de Miis3, y se secari el lago de Tiberfades. Se
enumeran en la azora 6: 158 las senales del Dia del Juicio segtin varios tradicionistas
y en diverso orden!®.

En la azora 27: 82 se descibe la Dabba con detalle: cabeza de toro, ojos de cer-
do, oreja de elefante, cuernos de ciervo, cuello de avestruz, pecho de ledn, color de
leopardo, cintura de gato, rabo de macho cabrio, piernas de camello con doce co-
dos entre cada articulacién, a la vez que se precisa que surgird junto con el cayado
de Musa y el anillo de Sulayman'¥”. En el 44: 10 se menciona el humo como un cas-
tigo de Allah. Se ofrecen en 34: 51 varias interpretaciones para el basf, una de las
cuales lo conecta con la venida del ejército del Sufyani'®s. En la azora 47: 18 se alude
a la fragmentacion de la luna como una sefial ocurrida en época de Mahoma. El
comentario a la azora 54: 1 explica cémo los descreyentes atribuyeron a magia la
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fragmentacion de la luna!®. Por dltimo, un escaso contenido escatolégico es per-
ceptible en 54:46 y 74: 38!,

7. Al-Wahidi (m. 468/1075). En su comentario para la 6: 65 se enumeran los
castigos que vendrin desde arriba (el grito, la piedra y el diluvio) y desde abajo (el
basf y el terremoto). En la azora 6: 158, se menciona la salida del sol por poniente.
En la 21:95 se hace mencién del Barzah, y en la 21:96, al tratar sobre los Ya’gig
wa-Ma’§ug, se describe el dique que habran de romper. La aparicién de la Dabba,
como una de las primeras sefiales que aparecerin, es referida en la 27:82, donde se
precisa su capacidad para hablar'!. Asi mismo, en la azora 34:51 se refiere al espan-
to del Dia de la resurreccion'®? En la azora 44: 11 se alude al temor que produce el
humo'?. Por tltimo, en la azora 47: 18 se senala la venida del Profeta como una de
las senales!”.

8. Al-Bagawi (m. 516/1122)"%, autor de Tafsir Ma‘alim at-Tanzil. En la azora
6:65 comparte la opinién de al-Wahidi que enumera los castigos que vendrin de
arriba y de abajo (el grito, la piedra, la inundacién, el basf y el terremoto), pero se
anade el viento como uno de los castigos que vendradn de arriba'*. En la 6: 158, se
alude a la salida del sol por poniente como sefal del Dia del Juicio. Asi mismo, se
ofrece una serie de hadit, uno de los cuales es el de Abu Hurayrah donde se men-
cionan sefiales que precederin al Dia del Juicio: la salida del Daggal, 1a salida de la
Dabba y la salida del sol por poniente!””.

Al término fitnah no se le da un significado apocaliptico en la 8: 39 pero si
para el término amr en la azora 16: 1 (relacionada con la azora 21: 1) donde se ad-
vierte de la inminente llegada del Juicio Final'. Su interpretacién de los Ya’gig
wa-Ma’§ng es amplia para la azora 21: 96, ofreciendo una opinion similar a la de
Ibn al-Gawzi, y afiadiendo que estos pueblos vendran veloces, con paso de lobo.
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Asi mismo, en el tafsir de 1a 21: 97 se alude a un hadit*® que enumera las siguientes
diez sefiales: el humo, la salida del Daggal, la Dabba, la salida del sol por poniente,
el descenso de “Isa Jests’, la salida de los Ya’§iug wa-Ma’gug, el hasf por el Oeste,
el hasf por el Este, €l basf en la peninsula ardbiga, y, por dltimo, un fuego que sal-

dra de cAdan?!.

En la azora 24:55, se ofrece una interpretacién histérico-politica sobre la emi-
gracién del Profeta a Medina y se describe la situacién de temor que tenfan los mu-
sulmanes en la Meca donde siempre fueron atacados y guerreados por los descre-
yentes, anadiendo algun comentario de tipo gramatical®®.

Respecto a la Dabba, en el comentario de la azora 27:82, se da una interpreta-
c16n amplia, sefialando el motivo de la revelacion (la ira de Allah contra el mundo
por su descreimiento), y cémo enviard Allah a la Dabba en castigo, la cual hablard
en rabe acusando a los mequies por no creer en el Coran ni en la resurreccion.

También se recoge la interpretacién de los kufies que dice que la Dabba saldri
cuando las gentes dejen de creer en las advertencias de Allah, afiadiendo explicacio-
nes gramaticales. Asi mismo, se ofrece un hadit (relatado por Abu Hurayrah), don-
de se enumeran algunas sefiales del Dia del Juicio como: la salida del sol por po-
niente, el humo, la salida del Daggal y de la Dabba. Otros badit, como el de °Abda-
llah b. “‘Umar, mencionan la llegada del Daggal como una sefal que surgird junto
con la salida del sol por poniente. Por ultimo, se inserta una interpretacién seme-

jante a la de °Abd ar-Razzaq sobre la triple salida de la Dabba?®.

En la 34:51, la palabra faza‘u ‘se espantaron’ se relaciona con el espanto de la
resurreccion, pero también se ofrecen otras interpretaciones como la de ad-Daha
que la pone en relacién con la batalla de Badr, y la de Ibn Abzi donde se menciona
al hasf de al-Bayda ‘el hundimiento en el desierto®®. En la azora 35: 9, solamente se
aclara que la resurrecién serd desde las tumbas®®, y para la azora 42, 1 no se da una
interpretacion apocaliptica ni escatolégica®.

Respecto al humo, en la azora 44:10-12, se ofrecen interpretaciones detalladas:
una de ellas, similar a la de as-Samarqandi, cuenta que el humo causari a los des-
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creyentes un gran espanto, pero que para los creyentes serd como un simple cata-
rro. También se relata una tradicién sobre el humo interpretado como una sefial ya
ocurrida, junto la fragmentacién de la luna, la victoria sobre los cristianos y otras
sefiales?. Y en la azora 44: 13-14 se afiade que el humo serd una de las seniales del
Dia del Juicio, junto con el descenso de Isa y el fuego que sale de ‘Adan (Adén).
Asi mismo se ofrece una opinién similar a la de ar-Razi, afadiendo que el humo
permanecerd cuarenta dias con sus noches®®.

En la azora 47:4, se ofrece un hadit que describe cémo el Daggal serd combat-
do por los tltimos musulmanes al final de los tiempos?®. Sin embargo, en la azora
47:18 se alude a la salida del Daggal como al mal que estd atn por venir, afiadiendo
otras interpretaciones referentes a la venida del Profeta como una de las sefales. Asi
mismo, se menciona otro padit (relatado por Anas) donde se enumeran otras sefia-
les: el 1zamiento de la bandera, el aumento del analfabetismo, del adulterio y del
consumo del vino, la disminucién del nimero de los hombres y el aumento del de
las mujeres (hasta que llega a haber un hombre por cada cincuenta mujeres)*°.

9. Az-Zamahsari (m. 528/1133) es un destacado comentarista mu‘tazili, perte-
neciente a una escuela teolégica del pensamiento isldimico, fundada en Basora a co-
mienzos del siglo 1T de la Hégira. En su tafsir recoge tradiciones apocalipticas a par-
tir de la azora 6: 65 donde, al hablar de los castigos, ejemplifica: 2) el apedreamiento
como el que sufrib el pueblo de Lir ‘Lot’ y los de Ashab al-Fil ‘los del elefante’; b)
el anegamiento, como el padecido por el pueblo de Nizh ‘Noé’ y el pueblo de Fa-
raén; ¢) el hasf como lo sucedido con Qarin ‘Coré y su pueblo?'!. Asi mismo, en 6:
158 se refiere a las sefiales del Dia del Juicio y la muerte universal, enumerando va-
rias sefiales: el humo, la Dabba, el basf en Oeste, el basf en Este, el hasf en la penin-
sula ardbiga, la salida del Daggal, la salida del sol por poniente, la salida de los
Ya’§iug wa-Ma’gig, el descenso de “Isa y un fuego que salga de ‘Adan??. En la azo-
ra 16: 1 el término amyr se interpreta como la inminente llegada del Dia del Juicio a

partir de la propia biografia de Mahoma.

En el comentario de la azora 24:55 ofrece una interpretacién histérico-politica
sobre ciertas profecias. En la azora 27: 82 se da una descripcién de la Dabba similar
a la de al-Mawardi, precisando también que surgird junto con el cayado de Musa y

27 Ibidem, pag. 229.

28 Ibidem, pag. 230.

29 Ihidem, pag. 280.

20 Ihidem, pags. 283-284.

2 A7-ZAMAHSARI, Al-Kassaf ‘an Haqa’iq Gawammid at-Tanzil wa ‘Uyian al->Aqawil fi
wugih at-Ta’wil, eds. “All Muhammad Ma‘wuad - Adil Ahmad ¢Abd al-Maigid, 1.* ed., Riad
(Maktabat al-°Abikan), 1998, vol. 11. pdg. 357.

212 Ihidem, pag. 415.
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el anillo de Sulayman. Y lo mismo en la profecia del basf que aparece en la 34:51,
precisando que surgird después de la conquista y destruccién de la Meca por
ochenta mil soldados?®®. En otros varios pasajes aparecen signos apocalipticos como
el humo o la fragmentacién de la luna relacionados con acontecimientos futuros.

10. Ibn cAtiya®* (m. 546/1151). En el comentario de la azora 6: 65 se afiade un
discurso dirigido a los descreyentes, en el cual, se advierte de cuatro castigos que
ocurriran antes del Dia del Juicio, dos de ellos sucedidos ya, después de la venida
del Profeta, y otros dos que estdn atin por llegar: el basf y el apedreamiento. Se in-
cluyen algunos hadit (de at-Tabari, de ‘Abd Allah b. Mas‘ad, de as-Saddi y de Ibn
¢Abbas). Asi mismo se menciona un hadit, similar al contado por °Abd ar-Razzaq,
donde el Profeta advierte del castigo del Sefior?®, y también se relaciona el término
fitnah con la division de las naciones. Para la azora 6: 158, se ofrece una explicacion
amplia: se menciona a ‘/zra’7l ‘el ingel de la muerte’ y a sus ayudantes que se encar-
garan de recibir las almas, los cuales estaran presentes el Dia del Juicio, citando al-
gunos hadir de Mugahid, Qatadah, Ibn (V}arig, Hamza y al-Kisa’t. El autor se mues-
tra de acuerdo con la explicacién de at-Tabari de que los castigos (el grito, el terre-
moto y el basf) serdn en este mundo, pero también ofrece dos opiniones de “Abd
Allah b. Mas‘td donde se advierte de que el castigo podra ser, bien la salida del sol
por poniente, o la Dabba, o bien la salida de los Ya’g#g wa-Ma’gng, y que en el
Dia del Juicio saldrin el sol y la luna en forma de dos camellos?'. Finalmente se
ofrece algiin comentario de tipo gramatical. Respecto al término fitnab de la azora
8:39, Ibn °Atiya recoge la opinién de varios tradicionistas, como Ibn Abbas y Abt
Ishaq, que atribuyen la fitnab ala lucha del Profeta contra los descreyentes?.

Para la azora 16: 1 se afade una amplia explicacién al término amr Allah, reco-
giendo la opinién de tradicionistas como Ibn Abbas o ad-Dahhak, y ofreciendo
tres posibles significados, bien el Dia del Juicio o la victoria de Mahoma y sus se-
guidores, o bien el castigo que recibieron los descreyentes de la Meca después de
ser vencidos por los musulmanes. Asi mismo, estudia la palabra tastagilih ‘lo apre-
surdis’ donde aporta explicaciones gramaticales de tradicionistas como Sa‘d b.

Gubayr, at-Tabari, Aba Hatam, Qatadah, etc?'s,

La explicacion que da sobre los Ya’gitg wa-Ma’giig en la azora 21:96 es deta-
llada y completa, recogiendo la opinién de Ibn “Amir y de “Asim sobre cémo sal-

23 Ibidem, vol. V. pag. 133.

214 IBN CATIYA, Al-Mubarrar al-Wagiz fi tafsir al-Kitab al-“Aziz, ed. °Abd as-Salam “Abd as-
Safi Muhammad, 1.2 ed., Beirut (Dar al-Kutub al-*IImiyah), 2001.

25 Ihidem, vol. 1. pags. 302-303.

216 Ibidem, pags. 366-367.

27 Ibidem, pags. 527-528.

28 Ibidem, vol. 1. pags. 377-378.
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drdn y por dénde, su nimero y la capacidad de cada uno de ellos de parir a otros
mil. También recoge la explicacién de at-Tabari, contada por Abi Sad, de que los
Ya’¢ng wa-Ma’§ug mataran, cuando salgan, a todas las gentes salvo a aquellos que
se escondan en fortalezas, y que pasarin por el lago de Tiberfades y lo encontrardn
seco, sefial a la que seguird la salida del sol por poniente?”.

En la azora 34:9 se da al término basf un significado apocaliptico®. Asi mismo,
se ofrece una explicacidn del basf similar a la de az-Zamahsari en la azora 34: 51,
mencionando también al ejército que invadird Meca y que serd castigado con el
hasf**'. En la azora 35: 9 se da una explicacién literal al término nusir ‘la resurrec-
c1i6n de los muertos™?. En la azora 42: 1 se ofrece la explicacién de las letras que
aparecen en los comienzos de algunas azoras, que suelen ser interpretadas como
apocalipticas por varios tradicionistas como por Ibn Mas‘ad e Ibn <Abbas, a cuya
opinién se anade la de ¢Ali bin Ab1 Talib que las relaciona con las al-fitan y con las
guerras’®.

El humo en la 44: 10 se describe como una sefial del Dia del Juicio, junto con el
descenso de Isa y el fuego que sale de ‘Adan (Adén), compartiendo la explicacién
de as-Samarqandi de que el humo causari a los descreyentes un gran espanto, pero
que para los creyentes serd como un simple catarro. Todo esto se relaciona con tra-
diciones histéricas de la época del Profeta?. En 47: 18 se ofrece un hadit del Profe-
ta, donde se afirma a que Mahoma es el sello de los profetas y su mensajerfa es una
de las senales del Juicio Final?®.

11. °Abd ar-Rahman bin °Ali bin Muhammad bin ¢Ali al-Qirsi at-Taymi al-
Bakri Gamal ad-Din Abi al-Farag, conocido como Ibn al-Gawzi (n. 508/1114). En
su Tafsir, al tratar de la aleya 6: 31, se censura a los que no creen en la resurreccién
y en el Dia del Juicio y su llegada inminente?®. Asi mismo, se ofrecen dos interpre-
taciones respecto a la azora 6: 65, la primera como el castigo que caerd del cielo,
semejante al sufrido por el pueblo de Lur ‘Lot’ y por los de Ashab al-Fil ‘los del
elefante’, o como el hasf que es el castigo de Coré. La segunda interpretacion se re-
fiere al castigo infligido por medio de unos reyes tiranos??.

29 Ibidem, vol. 1v. pags. 99-100.

20 Ihidem, pags. 406-407.

21 Ihidem, pag. 426.

222 Ihidem, pags. 430-431.

23 Ibidem, vol. V. pag. 25.

24 Ibidem, pag. 69.

2 Ibidem, pag. 116.

26 74d al-Masira fi “Ilm at-Tafsir, vol. 111, pags. 24-25.
227 Ibidem, pags. 58-59.
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En su Tafsir, en la azora 6: 73, se muestra de acuerdo con az-Zaggag en cuya
interpretacion escatoldgica se aludia al dngel de la muerte (Malak al-mawt), ana-
diendo algunos hadit que describen detalladamente la trompeta, tanida dos veces de
acuerdo con el Cordn, pero que segin un hadit de Abt Huryrat recibid tres to-
ques: el del espanto, el de la muerte y el de la resurreccién®.

En la azora 6: 158 se mencionan el Dia del Juicio y el dngel de la muerte, y se
enumeran algunas sefiales, como la salida del sol por poniente y su aparicién simul-
tinea con la luna, y la salida de la Dabba. También se cita la opinién de otros tradi-
cionistas que afiaden a estas sefiales la salida de los Ya’¢ug wa-Ma’gug y la del
Daggal®”. Respecto al término fitnah, en 8:39 no se le concede un significado apo-
caliptico®®.

Segtin Ibn al-Gawzi, el motivo de la revelacién de la azora 16: 1 esté relaciona-
do con la 54:1 y 1a 21: 1, todas ellas predicen la llegada inminente del Dia del Juicio,
una de cuyas senales es la venida del Profeta®’. En la 21: 96 se menciona a los
Ya’gng wa-Ma’§ug, afiadiendo que vendrin veloces, caminando con paso de lobo,
después de lo cual llegari el Dia del Juicio®2 Asi mismo, en la azora 21: 104 se dan
cuatro explicaciones para el gran espanto: tres de ellas son de Ibn “Abbas (el espan-
to serd el segundo toque de la trompeta, cuando la resurreccién, o bien serd el in-
fierno, o bien la muerte), la cuarta es de al-Hasan al-Basr1 (el espanto serd la con-
duccién del pecador hacia el infierno??).

La explicacién de la Dabba en la azora 27:82 es semejante a la que dan al-
Mawardi y az-Zamahsari, afiadiendo que su cara es como la de un hombre, y se di-
ce que saldrd por cinco lugares: el primero desde Safa, estando “Isa junto con los
musulmanes en la Meca, cuando se movera la tierra, y el monte de Safa se dividira
en dos para permitir la salida de la Dabba que mide sesenta codos. El segundo lugar
es Sih, el tercero son los valles de Tihama, el cuarto es el mar de Sadim, y el quinto
un lugar entre los montes de Safa y Marwat (dos montes junto a Meca). Por dlu-
mo, se aporta una explicacion similar a la de °Abd ar-Razzaq sobre la triple salida

de la Dabba®*.

Al tratar de la azora 34:51, se ofrecen dos interpretaciones de la palabra espan-
to: la primera cuenta que sucedera el final de los tiempos con la resurreccién, y la

228 Ibidem, pags. 68-69.

22 Ibidem, pags. 156-157.

20 Ibidem, pag. 357.

51 Ibidem, vol. 1V, pags. 426-428.

22 Ibidem, vol. v, pags. 388-389.

23 Ibidem, pags. 393-394.

24 Ibidem, vol. V1, pags. 191-192-193.
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segunda que serd en este mundo, junto con un ejército que intentard ocupar la Me-
ca, sin conseguirlo, y que sera castigado con el basf. También se narran varias histo-
rias apocalipticas donde se menciona el término hasf*>.

En 35: 9 se ofrece una interpretacién escatolégica similar a la de as-Samarqandr:
Allah enviard lluvia que vendrd por debajo del ars (‘trono’) como el esperma hu-
mano, y las gentes resucitarin como nacen las plantas®®.

En la azora 44:10% se aporta una explicacion similar a la de as-Samarqandi, en
la cual se describe el humo como una sefial del Dia del Juicio que causard sofoca-
c16n a los descreyentes, pero que para los creyentes serd como un simple catarro,
afiadiendo que la sefal del <humo» todavia no ha ocurrido, pero que suceder al fi-
nal de los tiempos, aludiendo al cometa que acompaiard a la salida del humo. Fi-
nalmente se mencionan historias apocalipticas relacionadas con el humo. En la azo-
ra 47: 18 se tratan algunas sefales del Dia del Juicio como la venida del Profeta, la
fragmentacién de la luna y el humo?®.

12. Fahr ad-Din ar-Razi* (m. 604/1240). En su Tafsir al-Kabir wa mafatih al-
Gaib, sobre la aleya 6:65 se ofrece una interpretacién similar a la de al-Wahid1 don-
de se enumeran los castigos que vendran desde arriba: el diluvio (como en la histo-
ria de Nuh ‘Noé’) o la tormenta, el grito y la piedra (como lo sucedido a la nacién
de Lut ‘Lot’ y a los de Ashab al-Fil ‘los del elefante’). Y también vendrin castigos
desde abajo: el terremoto (como el castigo sufrido por Coré), el hasf y la sequia.
Asi mismo, se ofrece la opinién de Ibn °Abbas sobre la division de las naciones. Por
ultimo, se alude a un hadit que advierte de la divisiéon de los musulmanes en setenta
y tres sectas de las que sélo una de ellas entrard al paraiso*®. En la azora 6: 73 se
muestran interpretaciones de contenido escatolégico (el Dia del Juicio y la resu-
rreccién), asi mismo se dan para el término s#r ‘la trompeta’ diversas interpretacio-

nes?!,

Respecto al comienzo de la aleya 6: 158, puesta en relacién con la 2: 210, se ha-
ce alusién a los avisos con que nos advierte Allah, enumerando diez senales: el hu-
mo, la Dabba, el basf en el Este, el hasf en el Oeste, un basf en la peninsula aribiga,

25 Ibidem, vol. V1, pags. 467-468-469-470 y 471.

26 Ibidem, pags. 476-477.

57 Ibidem, vol. V11, pag. 339.

238 Ibidem, pag. 403.

29 FAHR AD-DIN AR-RAZI, at-Tafstr al-Kabir wa mafatih al-Gaib, ed. Halil al-Mats, L. ed.,
Beirut (Dar al-Fikr), 1981.

20 Ibidem, vol. X111, pags. 23-24.

21 Ibidem, vol. X111, pags. 34-35.
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el Daggal, la salida del sol por poniente, los Ya’gig wa-Ma’§ug, el descenso de “Isa
(Jests) y el fuego que sale de ‘Adan (Adén)*2.

Se halla un gran contenido escatolégico en la azora 14: 48-49-50-51, donde se
ofrecen diversas interpretaciones sobre cémo serd la tierra el Dia del Juicio Final:
como «la plata, blanca y pura, y en ella no se derrib6 una gota de sangre ni se co-
metié ningin pecado», relacionidndose esto con la azora 83: 7 y 18, donde se sitta el
infierno posiblemente en la tierra y el paraiso en el cielo?”.

Respecto a la azora 16: 1, fue revelada cuando los descreyentes sospechaban de
la llegada inminente del Dia del Juicio. Ar-Razi ofrece una interpretacion similar a
la de Ibn al-Gawzi, relacionando el por qué de la revelacién de esta azora con las
azoras 54:1 y 21:12*. Asi mismo, relaciona la azora 16: 47 con la azora 21:44%,
donde aparece €l término basf como una sefial**. En la azora 16:96 se alude a la du-
racién eterna de los deleites del paraiso, reservados para los bienaventurados, y a
los tormentos del infierno para los condenados?”.

En la azora 21: 1, se trata de la inminencia del Dia del Juicio, mientras la gente
vive descuidada de este hecho espantoso. También, de acuerdo con Ibn az-
Zamah$ari y con al-Gawzi, se sostiene que una de las sefales fue la venida del Pro-
feta. En la azora 21:96, se desarrolla una amplia explicacién sobre los Ya’¢ug wa-
Ma’ging, describiendo el dique que habran de romper, su raza (dos naciones de raza
humana), su nimero (de diez partes, nueve proceden de Ya’§ug wa-Ma’¢ng), junto
a esto, se ofrece algtin comentario de tipo gramatical?®. A partir de la azora 24:55 se
brinda una interpretacién histérico-politica semejante a la de az-Zamahsari 2¥.

También, sobre la cuestion de la llegada del final de los tiempos, ar-Razi consi-
dera que la respuesta estd en la azora 22: 47%% «Te piden que adelantes la hora del
castigo, pero Dios no faltard a su promesa. Un dia junto a tu Sefior vale por mil
anos de los vuestros».

22 Ibidem, vol. X1V, pags. 7-8.

3 Ibidem, vol. XIX, pags. 149-150.

244 Ibidem, pags. 223-224.

5 Coran 21:44 «Les hemos permitido gozar de efimeros placeres, a ellos y a sus padres, hasta
alcanzar una edad avanzada. ¢Es que no se dan cuenta de Nuestra intervencién, cuando reducimos
la superficie de la tierra? ¢ Seran ellos los vencedores?».

26 FAHR AD-DIN AR-RAZI, at-Tafsir al-Kabir wa mafatib al-Gaib, ed. Halil al-Mats, 1. ed.,
Beirut (Dar al-Fikr), 1981, vol. XX, pig. 40.

27 Ibidem, pags. 112-113.

8 Ibidem, vol. XXI1, pags. 221-222.

29 Ibidem, vol. XX1V, pags. 24-25.

20 Ibidem, vol. XXII, pags. 139-140.
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En la azora 27:82, la Dabba aparece caracterizada mediante una descripcién
préxima a las dadas por al-Mawardi, az-ZamahSari y Ibn al-Gawzi (aunque difiere
en que su cintura es como la de una vaca, y no como la de un gato), afiadiendo que
mide sesenta codos, que su cabeza roza las nubes, y que entre sus cuernos hay es-
pacio para una silla de montar. También se sefialan cuatro lugares para su salida: la
mezquita de la Meca, la montafia de Safa, por el extremo del Yemen y por el desier-
to. Cuando saldrd de Safa vendra con el anillo de Sulayman y con el cayado de
Masa, con el cual tocard al creyente entre sus o0jos, volviendo blanca su cara (sigue a
esto un pasaje similar al de “Abd ar-Razzaq)®!. En la azora 34: 9, se recoge el tér-
mino el hasf como un castigo con el que amenaza Allah a los descreyentes®2.

En la azora 34:51 no se especifica el castigo, pero se alude a la inminencia del
espanto del que no habri escapatoria y por el que cada cual pagard segiin sus peca-
dos®. El comentario a la azora 35: 9 trata de la resurreccion de los muertos®. En la
44:10, se ofrecen diversas interpretaciones sobre el humo: 4) no apocaliptica (como
la sequia, término al que se referian los drabes para representar el mal), &) apocalip-
tica, compartiendo la explicacién del as-Samarqandi donde se describe como una de
las sefales del Dia del Juicio, junto con el descenso de Isa y el fuego que sale de
‘Adan (Adén), anadiendo que el humo permanecera cuarenta dias con sus noches.
Asi mismo, se relata un padit de al-Qadi (por al-Hasan), que enumera las senales
seglin el siguiente orden: la salida del sol por poniente, la salida del Daggal, el hu-
mo, la Dabba®’. Finalmente, relaciona la azora 47:18 con la 54:1 y la 63:66 que pre-
dicen la llegada inminente del Dia del Juicio®®.

13. Ibn al-*Arabi®’ (m. 638/1240). En su Tafsir de la azora 2: 113 se menciona
el Dia del Juicio y la salida del Mahdi?®. En la azora 6:65 se hace una exégesis misti-
ca y novedosa relacionada con lo espiritual y natural, ofreciendo tres interpretacio-
nes al respecto: a) la division de las naciones y las guerras entre las religiones donde
se cometen escandalo y desorden (al-harag wa al-marag), b) las divisiones y gue-
rras entre las sectas, cada una de las cuales seguird a un lider que se presentard ante
ellas como un Daggal ‘mentiroso’ o gaytdn ‘demonio’, ¢) los castigos serdn traidos
por un rey tirano que causari el caos y la divisén entre las naciones?. En la azora

51 Ibidem, pags. 217-218.

32 Ibidem, vol. XXV, pags. 245-246.

23 [bidem, vol. XXV, pag. 271.

24 Ibidem, vol. XXVI, pag. 7.

25 Ibidem, vol. XXVII, pags. 243-244

26 Ibidem, vol. XXVIII, pag. 60.

27 MUHI AD-DIN IBN AL-CARABI, Tafsir Mubi ad-Din b. “‘Arabi, ed. Muhammad as-Sabbag, El
Cairo (al-Matba‘ah al-*“Amirah), 1866. (n. de folios 417 ).

28 Ibidem, pag. 54.

29 Ibidem, pag. 207.
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6: 158 se alude al Dia del Juicio como un acontecimiento que serd vivido por cada
secta seglin su creencia, afiadiendo que las sefiales serdn desconocidas para las gen-
260, En la azora 8:39 al término fitna no se le otorga un significado escatolégico.
Sin embargo, el tafsir de la azora 16:1 es apocalipctico, pues ofrece una descripcién
del Profeta sobre el Dia del Juicio y se sefiala que su llegada es una de las senales,
ademads el Profeta sabia que el Mahdi habria de aparecer al final de los tiempos y
antes de la llegada del Dia del Juicio®!. En la azora 16:77 se informa de que el Dia
del Juicio transcurrird muy rapido (lamb al-basar)*?. En cuanto a los Ya’¢ng wa-
Ma’ging, en la azora 18: 94 se les da una interpretacién mistica?®. Por dltimo, cabe
sefialar que en la azora 27: 82 se menciona a la Dabba, y en la azora 44: 10 los sig-
nos apocalipticos.

tes

14. Al-Qurtubi®* (m. 671/1272), junto con at-Tabari, es considerado uno de
los mejores comentaristas del Coran. Compuso un gran tratado escatolégico apo-
caliptico titulado at-Tadkirah del que luego trataremos. En su tafsir de la azora 6:
65 se mencionan los tipos de castigos que mandard Allah desde arriba: el apedrea-
miento (castigo que sufrid la nacién de Lut ‘Lot’), el anegamiento (padecido por el
pueblo de Nizh ‘Noé&), el grito y el diluvio (sufrido por los pueblos de Sucayb y de
‘Ad y Tamid). Entre los castigos que vendran desde abajo, se encuentran: el pasf y
el terremoto (sucedido con Coré y su pueblo). Asi mismo, se ofrece otra interpre-
tacién, similar a la de Ibn al-Gawszi, sobre el castigo infligido desde arriba (por me-

dio de unos reyes tiranos), y desde abajo (por medio de los necios y los sirvientes
del mal)?>,

En la azora 6: 158 se ofrece una interpretacion semejante a la de as-Samarqandji,
donde se alude al dngel de la muerte y a la recepcién de las almas, mencionando la
salida del sol por poniente como una de las sefiales del fin de los iempos, y se rela-
ciona la azora 6: 158 con la 89: 22 donde se describe la llegada del Dia del Juicio.
Asi mismo, se aportan varios padit como el de Sahth Muslim (relatado por Abi Hu-
rayrah) que menciona las tres sefiales, después de las cuales ya no habri arrepent-
miento, y que son: la salida del sol por poniente, la salida del Daggal y la Dabba.
Otro hadit de al-Muradi alude a que la puerta del arrepentimiento estd abierta y si-

260 Ihidem, pags. 228-229.

261 Ihidem, pag. 353.

262 Ibidem, pag. 360.

263 Ibidem, pags. 410.

24 AL-QURTUBI, Ag-Gami li-’Abkam al-Qur’an wa-1 mubiyynu lima tadammanabu mina as-
Sunnat wa ay l-furqgai, eds. ‘Abd Allah b. °Abd al-Mihsin at-Turki y Muhammad Radwan ¢Arqswsi,
Beirut (ar-Risalah), 2006. También existe traduccién espafiola de ZAKARIYA MAZA ABU MUBARAK,
Compendio del Tafsir del Corin “Al-Qurtubi”, Motril (Granada), (Imprenta Comercial Motril),
2005.

265 Ibidem, vol. V111, pags. 413-414.
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ta en poniente o en as-Sam, y que el camino hacia ella dura setenta afios. Dicha
puerta se cerrara después de que el sol salga por poniente.

En otro hadit de Ibn <Abbas (relatado por ‘Umar b. al-Hattab), se menciona el
ar-ragm ‘el apedreamiento’ que sufrid el Profeta y sus compaiieros, y se advierte de
que algunos musulmanes negardn estas sefiales (el apedreamiento, la salida del
Daggal, la salida del sol por poniente, el castigo de la tumba, la intercesién y la sali-
da de los pecadores musulmanes del infierno después de ser castigados). En otro
largo hadit, relatado por Abi Hurayrah, se menciona el eclipse del sol y la luna,
compartiendo la interpretacién de Ibn Atiya de que el sol y la luna saldrin en for-
ma de dos camellos, si bien se precisa que son dos camellos cornudos. Asi mismo,
se relaciona la azora 6: 158 con la 75:9 y la 81:1 desde el punto de vista de que todas
ellas describen el horrible acontecimiento de la llegada del Dia del Juicio.

Al-Qurtubi hace narracién de diversos hadit, uno similar al contado por al-
Bagawt en su tafsir de la azora 21: 97, donde se enumeran las senales del Dia del
Juicio. Otro, que ofrece también Hudayfah b. ’Asid, donde se enumeran diez sefia-
les: el hasf en el Oeste, el hasf en el Este, el basf en la peninsula ardbiga, el humo, la
salida del Daggal, 1a Dabba, la salida de los Ya’§#g wa-Ma’gag, la salida del sol por
poniente, un fuego que salga de ‘Adan y el descenso de Isa ‘Jests’, anadiendo la se-
fial del viento que echard a la gente en el mar. El autor recoge una interpretacién de
Ibn al-Gawzi, donde se afiade que el hasf fue un acontecimiento ocurrido en Bag-
dad cuando ésta cay6 en manos de los no drabes. Asi mismo, se relaciona la salida
del sol por poniente con la azora 2: 258, cuando Ibrahim pregunté a Namrud si
podia ordenar que el sol saliese por poniente, precisando que, después de la salida
del sol por poniente, vivirdn las gentes ciento veinte afos?®.

Respecto al significado del término fitnah de la azora 8:39%’, no se ofrece un
significado escatolégico y se remite a consultar la interpretacion sobre la fitnah en
la azora de al-Bagarah ‘la vaca’ donde se menciona cuatro veces: en 2: 1028 (signi-
ficando la prueba de Allah a las gentes), y en las aleyas 191, 1932 y 217%7° (con el
significado de kufr ‘el descreimiento’). Se relaciona el término amr, en la azora 16:
1, con las azoras 11: 40, 54:1 y 21:1 que advierten de la inminente llegada del Juicio

26 AL-QURTUBIL, Ag-Gami* li-’Abkam al-Qur'an wa-1 mubiyynu lima tadammanabu mina as-
Sunnat wa ay l-furqgai, eds. ‘Abd Allah b. °Abd al-Mihsin at-Turki y Muhammad Radwan <Arqswsi,
Beirut (ar-Risalah), 2006, vol. XIX, pigs. 127-132.

27 Ibidem, pag. 504.

268 Ibidem, vol. 11, pag. 284.

269 Ibidem, vol. 111, pags. 246-247.

70 Ibidem, pag. 427.
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Final y de sus sefales, referiendo por medio de varios hadit 1a venida del Profeta
2271

como otra sefial mas?’!.

En la azora 21:96, se menciona la salida de los Ya’¢ig wa-Ma’gug, y se descri-
be: su niimero, sus capacidades y el lugar de su salida (que serd desde algunas zonas
altas), dando como ejemplo la azora 36: 5177 Se ofrece un amplio tafsir de la azora
24:55, afiadiendo una interpretacién similar a la de al-Baghawi, para ofrecer diver-
sos hadit sobre la expresion li-yastablifannabum ‘asignarlos como califas’, que se
relaciona con los cuatro califatos: de Abt Bakr, de “Umar bin al-Hattab, de <Utman

bin ¢Affan y de “Alr b. Ab1 Talib?”.

En la azora 27:82 se ofrece un comentario detallado sobre la Dabba, recogien-
do interpretaciones de anteriores tradicionistas: la de Sahih Muslim (relatado por
Abi Hurayrah) que en su bhadit enumera tres senales: la salida del sol por poniente,
la salida del Daggal y la Dabba. Otra, similar a la de °Abd ar-Razzaq, que describe
su salida (saldrd por tres lugares: por la ciudad, por el desierto y por la Meca), sus
rasgos y aspecto (tiene pelos y plumas), y qué es lo que hard con las gentes hasta
cambiar el color de sus caras (las de los creyentes serdn blancas y las de los descre-
yentes negras).

También ofrece una descripcién, semejante a las de Ibn al-Gawzi y ar-Razi,
sobre la Dabba precisando que mide sesenta codos y que su cabeza roza las nubes.
Se alude a la opinion de al-Mawardi donde se descibe la Dabba con detalle: cabeza
de toro, ojos de cerdo, oreja de elefante, cuernos de ciervo, etc, y se dice que surgird
junto con el cayado de Masa y el anillo de Sulayman. Al-Qurtubi ofrece un nom-
bre para la Dabba (éassdm/}) que es diferente al que se ofrece en el tafsir de
Mugqatil ibn Sulayman (Afda). Finalmente, afiade algin comentario de tipo grama-
tical sobre la capacidad de la Dabba para hablar en drabe?*.

Sobre la azora 34:51 se ofrecen varias tradiciones procedentes: a) de Ibn ¢A-
bbas, que describe cémo serd el espanto de la muerte para los descreyentes, y la
conquista y destruccién de la Meca por ochenta mil soldados; ) de Qatadah, quien
advierte sobre el espanto de la resurreccidn; ¢) de Ibn Mucqal, que ofrece detalles
sobre cémo serd el castigo de Allah el Dia del Juicio; d) de as-Saddi, que afiade de-
talles sobre la batalla de Badr; e) y de Sa<id bin Gubayr que sefiala que el castigo de
Allah serd con el basf descrito éste como una hoquedad abierta por un ejéreito. Asi
mismo, afiade su opinién al respecto y nos remite a su libro az-Tadkirah, donde se
cita un dicho del Profeta que alude a la salida del ejército del Sufyani en una época

71 Ibidem, vol. XI1, pags. 266-268.
72 Ibidem, vol. X1V, pags. 287-288.
273 I'bidem, vol. XV, pags. 320-325.

274 Ibidem, vol. XV1, pags. 209-214.
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llena de fitnah entre los pueblos del Este y del Oeste. También se ofrece una inter-
pretacién similar a la de Mugatil ibn Sulayman cuando se alude a la aparicién del
ejército del Sufyani (a partir de Cordn 34: 51), quien enviard dos ejércitos desde
Damasco, uno contra el Este que llegara a la ctudad de Babilonia (la citudad maldita)
y a Bagdad (donde matar4 a tres mil), y después se dirigira hacia as-Sam donde sera
vencido por otro ejército que saldrd portando banderas desde la ciudad de al-Kufa.
El otro ejército se dirigird a la Meca, pero serd vencido por Gibril con el hasf?’.

Para la azora 35: 9 no se ofrece una explicacién escatoldgica, pero si se tratan en
cambio algunas cuestiones gramaticales”®. Respecto a la 42:1, se alude a Ali b. Abi
Talib quien solia relacionar esta aleya con el fitan. Asi mismo, se ofrece una historia
relacionada con el hasf y la fitan. Se aportan otros tafsir como el de Garir b. <Abd
Allah al-Bagaliyu que relata otra historia relacionada con el rio Tigris, donde se
edificardn ciudades como ad-Dugail, Qutrabbul y as-Sarrat, donde vivirdn unos re-
yes tiranos que poseerdn muchos tesoros y que serdn castigados con el hasf. Se
menciona un hadit, relatado en los tafsir de al-Qusayri y at-Ta‘labi, que cuenta que
esta aleya, cuando fue revelada al profeta Mahoma, éste se entristecid, y por ello le
preguntaron sobre la causa de su tristeza, a lo que respondié que le habian sido re-
veladas algunas sefiales y los castigos que habrian de suceder: el basf, el fuego, un
terromoto que lanzard las gentes en el mar y otras senales mis que tendrin lugar
hasta la salida del Daggal y la llegada de “Isa ‘Jestis’. Asi mismo, se afiaden algunas

explicaciones gramaticales?”.

En la azora 44:10 se menciona el humo como una de las sefiales del Dia del Jui-
clo que estd ain por venir y que causard a los descreyentes un gran espanto, pero
que para los creyentes serd como un simple catarro. Se ofrecen tres interpretacio-
nes, y una de ellas es escatoldgica (similar a la de as-Samarqandi, al-Bagawi, Ibn
“‘Atiya y Ibn al-Gawzi), aludiendo a un hadit relatado en Sahih Muslim (por
Hudayfah b. *Asid) que enumera diez acontecimientos apocalipticos: el humo, el
Daggal, la Dabba, la salida del sol por poniente, el descenso de “Isa (Jesus) hijo de
Marfa, la salida de los Ya’§#g wa-Ma’gng, €l basf en el Este, el basf en el Oeste, un
bhasf en la peninsula ardbiga y el fuego que sale de ‘Adan (Adén)?s. Asi mismo, se
siguen ofreciendo interpretaciones escatoldgicas relacionadas con el humo en las
aleyas 44:11, 44:12, 44:13, 44:14 y 44:15%°.

En la 47:18 se menciona una interpretacién similar a la de Tbn ¢Atiya que pre-
senta a Mahoma como el sello de los profetas y a su mensajeria como una de las se-

275 Ibidem, vol. XVII, pags. 333-335.
276 Ibidem, pags. 352-353.

277 Ibidem, vol. XVII1, pags. 440-442.
78 Ibidem, vol. XIX, pags. 105-108.
79 Ibidem, pags. 106-111.
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fiales del Juicio Final. Ademis, se ofrecen otros hadit que incluyen algunas senales
del Dia del Juicio como la fragmentacién de la luna, el humo y la llegada del Profe-
ta. Por tlumo, se dan varias interpretaciones (una semejante a la de at-Tabari) don-
de se incide sobre la cercania del momento final que llegara de repente*®.

15. Al-Baydaw?' (m. 684/1286). En su comentario de la azora 6: 65 se enume-
ran los castigos que vendran desde arriba: el grito, la piedra y el diluvio (como lo
ocurrido con N#uh ‘Noé&’, Lut ‘Lot y los de Ashab al-Fil ‘los del elefante’), y desde
abajo como el hundimiento y el basf (como lo sucedido con Faraén y Coré). Asi
mismo, se menciona una opinién, similar a la de Ibn al-Gawzi, sobre el castigo in-
fligido desde arriba (por medio de unos reyes tiranos), y desde abajo (por medio de
los necios y los sirvientes del mal)?®2. En la azora 6: 158 se refiere al Dia del Juicio y
sus sefiales como el humo, el Daggal, la salida del sol por poniente, la Dabba, el
hasf en el Este, el basf en el Oeste, un hasf en la peninsula ardbiga, el descenso de
Isa (Jesus), los Ya’gng wa-Ma’gung, v el fuego que sale de ‘Adan (Adén). Asi mis-
mo, se aniaden algunos comentarios de tipo gramatical®. Al término amr en la azo-
ra 8:39 no se le da una interpretacién de tipo apocaliptico, sino referente a las lu-
chas contra el descreimiento y los descreyentes?*. En el tafsir del término amr en
16: 1, se advierte de la inminente llegada del Juicio Final®.

En la azora 21:1 se alude a otras aleyas que fueron reveladas para anunciar la
proximidad del Juicio Final como la azora 70: 6 y 22: 47%%¢, En la azora 21: 96 se
alude al dique que habri de ser roto por los Ya’gug wa-Ma’gng como una de las
sefales del Dia del Juicio®. En la azora 24: 55 se advierte de que sus palabras estin
dirigidas al profeta Mahoma, ofreciendo una interpretacién histérico-politica simi-
lar a la de al-Bagaw1 donde se cuenta la salida del Profeta hacia Medina, y se descri-
be el temor que tenfan los musulmanes en la Meca donde siempre fueron atacados
y guerreados por los descreyentes?®.

En la azora 27: 82 se menciona la Dabba, precisando su nombre (Gassasah), y
se ofrece de ella una descripcién completa de su aspecto monustroso (tiene pelo y
plumas, y dos alas, y mide sesenta codos), y se dice que surgira junto con el cayado

20 Ihidem, pags. 264-267.

31 CABD ALLAH IBN “UMAR AL-BAYDAWI, ’Anwar at-Tanzil wa ’Asrar at-Ta’wil, ed.
Muhammad °Abd ar-Rahman al-Mar‘asli, 1.% ed., Beirut (Dar Thya’ at-Turat al-*Arabi), 1998.

22 Ibidem, vol. 11, pag. 166.

2 Ihidem, pag. 190.

24 Ibidem, vol. 111, pag. 59.

25 Ibidem, pag. 219.

2 Ihidem, vol. 1v, pag. 45.

27 Ibidem, pag. 60.

28 Ibidem, pags. 112-113.
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de Musa y el anillo de Sulayman®”. En la azora 34: 51 se ofrecen varias opiniones

sobre el castigo mencionado en la aleya: el espanto de la muerte para los descreyen-
tes, el espanto de la resurreccidn y el espanto de la batalla de Badr®®. Respecto a la
azora 35: 9 se ofrece una breve interpretacion, aludiendo a que la resurreccién su-
cederd cuando venga agua por debajo del ‘ars (‘trono’)*".

No se da interpretacidn escatolégica alguna para la azora 42: 1. Sin embargo, en
la azora 44:10 se dan dos interpretaciones del humo, una no escatolégica (el hambre
que pasard la gente en la tierra), pero si la otra que interpreta el humo como una de
las sefiales del Dia del Juicio, junto con el descenso de “Isa (Jesus) y el fuego que sa-

le de ‘Adan (Adén)®?. En la azora 47:18 se advierte de la llegada del Dia del Juicio,

refiriéndose a la llegada del profeta Mahoma y a la fragmentacién de la luna?”.

3) Periodo tardio (700-1300 / 1300-1882).

l. ©/Abd Allah b. Ahmad b. Mahmtid An-Nasafi** (m. 701/1301). En la azora
6:65 se menciona el castigo de Allah que vendra desde arriba (como el castigo que
sufrié la nacién de Lat ‘Lot y los de Ashab al-Fil ‘los del elefante’), y desde abajo
(serdn castigados con el basf como sucedié con Coré y el hundimiento del pueblo
de Faradn). Asi mismo se alude a la divisién de las naciones, y a las guerras entre las
religiones y entre las diversas sectas (Malahim al-Qital), ofreciendo un hadit del
Profeta donde se refiere su peticién ante Allah de no enviar castigos sobre su na-
cién (al-umah). Allah se la concedi, pero Gibril le hizo saber que el final de la na-
c16n musulmana sera con la espada (es decir por las guerras)®.

En la azora 6: 158 se alude a los signos del Dia del Juicio como la salida del sol
por poniente. El significado del término amr en la azora 16: 1 se interpreta como la
inminencia de la llegada del Dia del Juicio y como respuesta a los descreyentes que
se burlaban de su proximidad®®. Asimismo en la azora 21: 96 se narra la historia de
los Ya’§ug wa-Ma’¢ug, citando una interpretacién similar a la de ar-Razi, el cual
habla del dique que éstos habrin de romper, de su raza (dos naciones de raza hu-
mana), de su nimero (de diez partes de la humanidad, nueve proceden de Ya’¢ug

2% Ibidem, pags. 167-168.

2 Ibidem, pag. 251.

1 Ibidem, pag. 255.

22 Ibidem, vol. v, pag. 100.

2% Ibidem, pag. 122.

¥4 AN-NASAFL, Tafsir an-Nasafi (Madarik at-Tanzil wa Haqa’iq at-Ta’wil), Yasuf Al
Bidywi - Muhi ad-Din Dib Mistu, 1.2 ed., Beirut (Dar al-Kalam at-Tayib), 1998.

25 Ibidem, vol. 1, pags. 511-512.

26 Ibidem, vol. 11, pag. 202.
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wa-Ma’ging); junto a esto, se ofrece algiin comentario de tipo gramatical?’. En la
azora 24: 55 se da una interpretacién histérica similar a la de al-Baghawi y a la del
Qurtubi, relacionada con los cuatro califatos?.

En la azora 27: 82 se menciona la Dabba y su llegada («cuando lleguen las sefia-
les del Dia del Juicio, con el castigo que prometié Allah a las gentes, ya no habri
arrepentimiento, y entonces enviard Allah la Dabba»), ofreciendo una interpreta-
cién similar a la de Al-Qurtubi, a la de Ibn al-Gawzi y a la de ar-Razi, en lo que
atafie a su descripcién (tiene pelos y plumas, y mide sesenta codos). También se
alude a la opinion de al-Mawardi donde se describe a la Dabba con detalle: cabeza
de toro, ojos de cerdo, oreja de elefante, cuernos de ciervo, etc., su nombre es
Gassasah y es capaz de hablar en drabe?”. En la 34:51 se ofrece, una explicacién pa-
ra la expresion faza‘u ‘se espantaron’ que se relaciona con el espanto de la resurrec-
cién, el espanto de la muerte y la batalla de Badr. En la 34:51 se ofrece una interpre-
tacién, semejante a la de al-Bagawi, para la palabra faza‘u ‘se espantaron’, a través
de tres significados: el espanto de la muerte para los descreyentes, el espanto de la
resurreccion y el de la batalla de Badr. Asi mismo, se alude a la inminencia del es-
panto del que no habra escapatoria®®.

En la azora 35: 9 no se ofrece un contenido apocaliptico pero si escatoldgico, al
hablar de la resurreccién de los muertos, momento en el cual enviard Allah agua
que vendra por debajo del ‘ars (‘trono’) y, con ello, resucitaran las gentes de igual
modo que nacen las plantas®®'. No se ofrece un contenido escatolégico en las azoras
42, 1. Pero en la azora 44: 10 se ofrece una interpretacion, similar a la de as-
Samarqandi, que describe el humo como una sefal del Dia del Juicio que causara
un gran espanto a los descreyentes, pero que serd como un simple catarro para los
creyentes. Asi mismo, se afiade una interpretacién histérica, relacionada con la
época del Profeta, muy parecida a la de “Atiya®®.

En la azora 47: 18 se alude de la inminencia del Dia del juicio, enumerando al-
gunas de sus sefiales: la llegada del profeta Mahoma, la fragmentacién de la luna, el
humo, la ruptura de los lazos de parentesco y la poca generosidad*®.

2. Al-Hazin Bagdadr® (m. 725/1324). En la azora 6: 65 se enumeran los casti-
gos que vendran de arriba (el grito, la piedra, el viento y la inundacién) como los

27 Ibidem, pag. 420.

28 Ibidem, pags. 516-517.
2 Ibidem, pags. 621-622.
3% Ihidem, vol. 111, pag. 72.
O Ibidem, pags. 78-79.

302 Ibidem, pag. 288.

3% Ibidem, pag. 326.
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sufridos por las naciones de Nizh ‘Noé’, de ‘Ad ‘Ad’, de Tamiid “Thamud’ y de Lit
‘Lot’, y los castigos que vendran de abajo (el terremoto y el basf) como los padeci-
dos por los pueblos de Sucayb y Coré. Asi mismo, se ofrece otra interpretacién si-
milar a la de Ibn al-Gawzi y al-Qurtubi sobre el castigo infligido desde arriba (por

medio de unos reyes tiranos), y desde abajo (por medio de los necios y los sirvien-
tes del mal)*®.

De la azora 6:158 se ofrece una amplia interpretacidn: se citan algunas sefales
como la salida del sol por poniente, la salida del Daggal y la Dabba. Asi mismo, se
ofrecen varios hadit como el de al-Muradi donde se alude a que la puerta del arre-
pentimiento estd abierta y sita en poniente, y el camino hacia ella dura cuarenta y
cuatro afos (dicha puerta se cerrard después que el sol salga por poniente). Se com-
parte la opinidn de ar-Razi donde se enumeran los diez acontecimientos apocalipti-
cos: el humo, el Daggal, la salida de la Dabba, la salida del sol por poniente, el des-
censo de ‘Isa (Jesus), el basf en el Este, el hasf en el Oeste, un hasf en la peninsula
ardbiga, el fuego que sale de ‘Adan (Adén) y la salida de los Ya’¢ug wa-Ma’gug. Se
afade otra interpretacién semejante a la de Ibn “Atiya de que el sol y la luna saldrdn
en forma de dos camellos cornudos®®.

En la 8:39 a la palabra fitna no se le da una interpretacién apocaliptica’”. En la
azora 27: 82 se menciona a la Dabba que llevari el anillo de Sulayman y el cayado
de Miisa como una de las sefales, junto con la salida del sol por poniente. Asi mis-
mo, se afaden otras descripciones similares a las de Ibn al-Gawzi, ar-Razi, al-
Mawardi y Al-Qurtub®.

En las azora 34:51, se menciona el espanto de la resurreccién. De la azora 53: 9
se ofrece una interpretacién literal, aludiendo al Tafsir de al-Gawzi sobre la resu-
rrecciéon de los muertos®®. La interpretacién de la azora 40: 56 estd relacionada con
la historia del Daggal y su salida; una de las historias cuenta que los judios dijeron
al profeta Mahoma que el Daggal saldrd al fin de los tiempos para recuperar el po-
der que han perdido. Asi mismo, se afiaden varios hadit sobre la fitna del Daggal
semejantes a los relatados por Hisam b. “Arwat (la fitna del Daggal es la méis grande
de toda la humanidad), y a la opinién de Ibn ‘Umar, quien afiade que el Daggal es
tuerto del ojo derecho. Otra serie de hadit son los relatados por ‘Asma’ bint Yazid,
donde se fija el tempo que estard el Daggal en la terra, que serd de cuarenta afios

3% AL-HAZIN BAGDADI, Tafsir al-Hazin (Li-babu at-Ta’wil ft ma‘ani at-Tanzil), ed. Ahmad
al-Halabr al-Baby, II. ed., Bagdad (Maktabat al-Mutanna), 1886.

3% Ibidem, vol. 1, pag. 24.

3% Ibidem, pags. 71-72.

397 Ibidem, pag. 195.

398 Ibidem, vol. 111, pags. 419-420.

39 Ibidem, pag. 530.
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(cada afio es como un mes y cada mes es como el dia del gumu<ab ‘el viernes’ y cada
gumu‘ah dura lo que dure quemar una hoja de palmera en el fuego). También se
ofrecen otros hadit relatados por Abi Hurayrah, por ’Anas ibn Malik, Hudifat, por
Abia Dawud y por al-Mugir ibn Subat®.

Para la azora 42: 1 no se ofrecen interpretaciones escatoldgicas®'!. En la azora
44:10 se hace referencia al humo con un hadit relatado por Masruq (similar al que
menciona as-Samarqandi en su tafsir), donde se describe el humo como una de las
sefiales del Dia del Juicio, junto con el descenso de Isa y el fuego que sale de ‘Adan
(Adén), aniadiendo que el humo permanecerd cuarenta dias con sus noches®? En la
azora 47:18 se incide sobre la cercania del momento final que llegard de repente. Se
mencionan algunas sefiales como la fragmentacion de la luna, la llegada de Maho-
ma, afiadiendo otros acontecimientos que ocurrirdn el fin de los tiempos como: el
izamiento de la bandera, el aumento del analfabetismo, del adulterio y del consumo
del vino, y la disminucién del nimero de los hombres y el aumento del de las muje-
res’t,

3. Ibn Taymiya®* (m. 728/1328) es considerado como uno de los autores mas
influyentes en el fundamentaliso actual, sin embargo, su obra no destaca por su
contenido escatoldgico. En la azora 6: 65 se mencionan algunas sefiales como ya su-
cedidas: el humo, la fragmentacién de la luna y la victoria sobre los cristianos®®. En
la azora 6: 158 se menciona la salida del sol por poniente®'®. La interpretacién de la
azora 24: 55 es histdrica y se relaciona con los cuatro califatos: Abu Bakr, “‘Umar
bin al-Hattab, ‘Ugman bin ‘Affan y Ali b. Abi Talib y sus conquistas en Persia,
Iraq, as-Sam, Egipto y otras partes de Africa. También se mencionan otros califas
como al-Zubayr, Abi Miisa al-As‘ari y “‘Umar bin al-*As’”. No se ofrece explica-
c16n para las azoras 16:1, 21: 96, 27: 82, 34: 51, 35: 9, 42:1, 44:10 y 47:18.

4. Ibn Hayyan al-Andalus®'® (m. 754/1353). En su tafsir de la azora 6: 65 se
mencionan los castigos que vendrin desde abajo y que estdn atn por llegar: el basf,
el apedreamiento y los terremotos (como lo ocurrido al pueblo de Liat ‘Lot’, al

30 Ihidem, vol. 1V, pags. 80-81.

S Ihidem, pag. 96.

12 Ihidem, pags. 220-221.

3 Ihidem, pags. 147-148.

14 IBN TAYMIYA, ag-Gamic li-kalam al-Imam ibn Taymiya fi Tafsir, ed. Iyad bin ‘Abd al-Latif
bin Ibrahim al-Qaysi, 1.2 ed., ad-Dammam (Dar ibn al-Gawzi), 2010.
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ed., Beirut (Dar al-Kutub al-<IImiyah), 1993.
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pueblo de Ni#h ‘Noé’ y a Coré)’”. En la azora 6: 158 se enumeran las sefnales del
Dia del Juicio: la salida del sol por poniente, el Daggal, la Dabba, el basf en el Este,
el basf en el Oeste, un hasf en la peninsula aribiga, el descenso de “Isa (Jesus), los
Ya’$ug wa-Ma’§ug,y el fuego que sale de ‘Adan (Adén) que conducird a las gentes
hacia su lugar de reuni6n®”.

En la 16: 1 se ofrecen varias interpretaciones del término amr, una de ellas rela-
cionada con las senales del Dia del Juicio®?. En la azora 21:96, se trata de los
Ya’gng wa-Ma’§ug, describiendo el dique que habrin de romper*?2. En la azora 24:
55 aparecen tradiciones histéricas, relacionadas con los califatos de Aba Bakr, “U-
mar bin al-Hattab, “‘Ugman bin ¢Affan y °Ali b. Ab1 Talib, y sus conquistas®®.

En la azora 27: 82 se ofrece una amplia interpretacién sobre la Dabba donde se
alude a la salida del sol por poniente, la fragmentacién de la luna y la salida del
Daggal como unas de las primeras sefiales®®. Asi mismo, se describe el hasf de for-
ma amplia en la azora 34: 51. Para las azoras 35: 9 y la 42: 1 no se ofrece ningtin ma-
terial apocaliptico. En la azora 44: 10 se refiere al humo (provocari a los descreyen-
tes un gran espanto, pero para los creyentes serd como un simple catarro), la frag-
mentacién de la luna, la victoria sobre los cristianos y otras sefiales del Dia del Jui-
c10°®. En la azora 47: 18 se afiade una opinién similar a la de al-Bagawi y as-
Samarqandi sobre la venida del Profeta como una de las sefiales del Dia del Juicio el
cual llegard de repente’*.

5. Ibn Katir’” (m. 774/1374) fue uno de los discipulos de Ibn Taymiya, y com-
puso un tratado escatolégico titulado an-Nibaya fi [-fitan wa-I-Malahim sobre la
conclusién del mundo, obra muy citada en su tafsir. En €l se hace una interpreta-
ci6n muy amplia sobre la aleya 6: 65, relacionandola con 17: 66-69. El autor com-
parte la opinién de los grandes tradicionistas como Mugahid, Buhari, an-Nasa’,
IHayan, ibn Garir, Aba Bakr bin Marduwiyah, Sufyan at-Tairl y Ahmad ibn Han-
bal, respecto a la divisién de la nacién musulmana al fin de los tempos, ofreciendo
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varios hadit sacados de libros de fitnah como el de Ibn Muslim, el de Ibn Magah y
el de at-Tarmad®®.

De la 6: 158, se ofrece una amplia interpretacién y se enumeran algunas sefiales
del fin del mundo como en el hadit relatado por al-Buhari que menciona la salida
del sol por poniente. Asi mismo, en otro hadit de Abt Hurayrah, se ofrecen otras
sefiales como la salida del Daggal, la Dabba y el humo. Otro hadit, relatado por
Ahmad ibn Hanbal, ofrece las siguientes diez sefales: la salida del sol por poniente,
el humo, la Dabba, la salida de los Ya’$#g wa-Ma’§ig, el descenso de Isa ‘Jests’, la
salida del Daggal, el basf en el Oeste, el basf en el Este, el hasf en la peninsula ardbi-
ga, y un fuego que salga de °Adan®”.

En la azora 8: 39 se dan varias interpretaciones de diferentes tradicionistas, al-
gunas parecidas a las ofrecidas por an-Nasa’1 cuando relaciona el término fitna con
las luchas del profeta contra los descreyentes®. Respecto a la interpretacién de la
azora 16: 1 y al significado de la palabra amr, sigue la opinién de Ibn al-Gawzi.
Ademais, el motivo de la revelacion de la azora 16: 1 estd relacionado con la 54:1 y
la 21: 1, y todas ellas predicen la llegada inminente del Dia del Juicio®!.

En la azora 21: 96 se trata sobre €l origen de los Ya’¢ig wa-Ma’§ig que proce-
den de Jafer uno de los hijos de Noé. Se ofrecen cuatro hadit sobre la salida de los
Ya’gng wa-Ma’§ug: a) en el relato de Imam Ahmad, éstos mataran a todas las gen-
tes y después seran comidos, por sus cuellos, por unos gusanos como plaga de lan-
gostas, b) en el relato de Ibn Magah, se aiade que la salida del Daggal serd entre
Iraq v as-Sam. Asi mismo, se precisa el tiempo que estara el Daggal en la tierra, y
cémo descenderi ‘Isa ‘Jesus’ en la zona de al-Manarar sita al Este de Damasco,
c6mo matard Jesus al Daggal, y como enviard Allah después a los Ya’§ug wa-
Ma’ging, c) en el relato de Imam Ahmad se alude a la guerra que no terminari hasta
la llegada de los Ya’¢ug wa-Ma’gng, v se hace descripcion de sus caras anchas y
planas, y de sus ojos pequeiios y rasgados, d) en el relato de Imam Ahmad se alude

alasalida de los Ya’§#g wa-Ma’$ug que serd después de la salida del Daggal®>2.

En la 24: 55 se mencionan tradiciones histdricas apocalipticas relacionadas con
la expansién del califato musulman (antes y después de la muerte del Profeta), y
con las conquistas de los musulmanes en la época de los califatos por Abu Bakr,

“‘Umar bin al-Hattab, “‘Utman bin “Affan y °Ali b. Abt Talib, Halid ibn al-Walid y

328 Ibidem, vol. 111, pags. 269-277.
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“Umar ibn al-*As, ocurridas en Egipto, as-Sam, Persia y Constantinopla, y también
con la extension del imperio Otomano por Chipre, Kairudn, Ceuta, etc®.

En la azora 27: 82 se refiere a Dabba con una interpretacién similar a la de
¢Abd ar-Razzaq y al-Mawardi, como por ejemplo que saldrd en la tierra tres veces,
una de las cuales tendrd lugar en la Meca. También se describe cémo serd la Dabba
y qué hara con la gente: saldrd en los valles de Tihama, tiene pelos y plumas, cabeza
de toro, ojos de cerdo, orejas de elefante, cuernos de ciervo, etc. Asi mismo, se des-
criben otras sefiales como el basf en el Oeste, el basf en el Este, el basf en la penin-
sula ardbiga, el humo, la salida del Daggal, la salida de los Ya’§#g wa-Ma’gug, la sa-
lida del sol por poniente, un fuego que salga de “Adan y el descenso de Is3 ‘Je-
sus™*. Ibn Katir en su Tafsir de la azora 34:51 sefala la inminencia del espanto del
Dia del Juicio del que no habra escapatoria. Se ofrecen opiniones de tradicionistas
como al-Hasan al-Basri, Mugahid, “Auyyah al-Ufi, Qatadah, Ibn <Abbas, ad-
Dahhak y “Abd ar-Rahman bin Yazid*».

El autor relaciona la aleya 35: 9 con las 22: 12-13-14-15-16 y ofrece una inter-
pretacion similar a la de an-Nasafi, al describir la resurreccién de los muertos, que
serd cuando envie Allah agua desde debajo del <ars (‘trono’), los cuales resucitarin
(a partir del hueso sacro) como nacen las plantas®®. En la azora 42: 1, Ibn Kagir re-
coge diversas interpretaciones, una de ellas es similar a la de al-Qurtub?®”. En la
azora 44:10, se ofrece una gran cantidad de material escatolégico. Dos interpreta-
ciones son similares a las de as-Samarqandi y al-Bagawi, y cuentan que el humo
causard a los descreyentes un gran espanto, pero para los creyentes serd como un
simple catarro y que dicho humo permanecerd cuarenta dias con sus noches. Tam-
bién se relata una tradicién sobre el humo, interpretado como una sefial ya ocurri-
da, junto con la fragmentacién de la luna, la victoria sobre los cristianos y otras se-
fiales. Algunas opiniones cuentan que el humo es una sefial que ya ha pasado (el dia
de la reconquista de la Meca) y otras que estd por venir. Asi mismo, se alude a otras
sefales como el Daggal, la salida del sol por poniente, la Dabba, el basf en el Este, el
basf en el Oeste, un hasf en la peninsula aribiga, el descenso de Isa (Jesus), los

Ya’§ug wa-Ma’§ug, vy el fuego que sale de ‘Adan (Adén)**s.

Por dlumo, la interpretacion de la azora 47:18 esta relacionada con las azoras
53: 56-57, 54:1, 16: 1 y 21:1 donde se sefiala que el Dia del Juicio llegard de repente
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335 Ibidem, pag. 528.
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337 Ibidem, vol. V11, pags. 189-190.
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Yy que la llegada del profeta Mahoma, Cl SCHO d€ lOS profetas, €S una de las seﬁales

del Dia del Juicio®.

6. At-Taalibr* (m. 872/1468). Para la azora 6: 65 ofrece varias interpretaciones
sobre los descreyentes, por oposicién a los creyentes, mencionando dos tipos de
castigos: el apedreamiento y el hasf>*'. En la azora 6: 158 se menciona a ‘Izra’il ‘el
ingel de la muerte’ y a sus ayudantes quienes se encargardn de recibir a las almas,
refiriendo las opiniones de at-Tabari, de az-Zaggag, de al-Fahr, de Mugahid y de
Ibn cAtiyah, que describen la salida del sol por poniente junto con otras sefiales del
Dia del Juicio®**. En la azora 8: 39 se refiere al fitnah y a las luchas contra los des-
creyentes para su conversién®®. En la azora 16: 1 se recoge el término apocaliptico
amyr relaciondndolo con al-Qiyamab ‘el Dia del Juicio™*.

En la azora 18: 94, at-Ta<alibi aporta una nueva interpretacion sobre los Ya’gung
wa-Ma’ging al describir los diques como dos montanas en el norte, afiadiendo la
opinién de as-Suhayli, segin el cual proceden de Tamid y <Ad, habitantes de las
ciudades (guardadas por diez mil puertas) de Gabalsi y Gibalaga. Asi mismo, sc
ofrecen otras interpretaciones que afirman que estos pueblos son dos naciones de
raza humana®®. No se destaca ningtin contenido escatolégico en la azora 21: 1. En
la azora 24: 55 se sefiala que la salida de los Ya’¢#g wa-Ma’¢ag precederd a la salida
del sol por poniente, a la vez que se afiade un comentario de tipo gramatical**.

En la azora 27: 82 se menciona la salida de la Dabba por los montes de Safa en
Meca, su capacidad de hablar en drabe y su aparicién con el cayado de Musa y el
anillo de Sulayman®¥’. Sobre la azora 34: 51 el autor alude al espanto de la resurrec-
ci6n para los descreyentes®”. En la azora 35: 9 se sefiala el motivo de la revelacion
de esta aleya, que fue la ira de Allah contra los descreyentes por no creer en el dia
de la Resurreccién®”. No se hace mencién a la azora 42: 1.
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El autor, para la azora 44: 10, ofrece dos opiniones sobre el humo: una es esca-
tolégica y consiste en identificarlo con una de las sefiales del Dia del Juicio, motivo
de gran espanto para los descreyentes (aunque para los creyentes serd como un
simple catarro). En cambio la otra opinién no es escatolégica, pues seniala que el
humo era un acontecimiento ya ocurrido en la época de Mahoma®*®. En 1a 47: 18 se
hace mencién al profeta como sello de los profetas y a que su llegada es una de las
sefiales del Juicio Final*'. Respecto a la azora 54: 1 se describe la fragmentacién de
la luna como una sefal ya sucedida en época de Mahoma®®.

7. Galal ad-Din as-Suyut®® (m. 911/1505)**. En su Ad-Durru al-Mantiir, a
partir de la azora 6: 65, se enumeran varias opiniones (de Abi Malik, Mugahid,
Garir, “Abd ar-Razzaq, “Abdu b. Hamid, al-Buhari, at-Tirmidi, an-Nas2’T y Mar-
duwiyah) sobre los castigos que vendrdn desde arriba: el grito, la piedra y el dilu-
vio, el hasf y el terremoto. Se alude a la obra sobre la fitnah de Nu‘aym ibn Ham-
mad donde se refieren cuatro sefales, dos de ellas sucedidas después de la muerte
del Profeta, y otras dos que estin atn por venir: el basf y el apedreamiento. Asi
mismo, se ofrece una larga narracién sobre los acontecimientos que ocurrirdn al fin
de los tiempos como la aparicién de los tres mentirosos que pretenden ser Profetas
enviados por Allah®*.

Sobre la azora 6: 158 recoge la opinién de algunos tradicionistas y se relata la
salida del sol por poniente. Se cita la obra sobre la fitnah de Nu‘aym ibn Hammad,
donde se menciona el burro del Daggal de orejas gigantescas (la distancia que hay
entre éstas es de cuarenta codos) y patas enormes (cada paso mide la distancia de
tres noches de camino), etc. Asi mismo, se alude a otras sefiales como el humo, la
salida del sol por poniente, el basf en el Este, el hasf en el Oeste, un hasf en la pe-
ninsula ardbiga, el descenso de ‘Isa (Jests), el fuego que sale de ‘Adan (Adén), la
Dabbay los Ya’gug wa-Ma’gug>>.

En la azora 16: 1 el término amr aparece relacionado con las azoras 21: 1 y 11:
8 y se le otorgan varias interpretaciones relativas a la llegada del profeta Mahoma®”.
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Se ofrece una explicacién amplia y completa a la historia de los Ya’$#g wa-Ma’§ug,
aportando varios hadit como el de Ibn Katir donde se los describe con caras anchas
y planas, ojos pequenos, etc. Asi mismo, en otro hadit se cuenta que la salida del
Daggal ser entre Iraq y as-Sam, y se sefiala el tiempo que durar el Daggil en la
tierra, y como descenderd Isa ‘Jesus’ en la zona de al-Manarat, sita al Este de Da-
masco, y matard al Anticristo®®. El comentario de la azora 24:55 es histérico y no
apocaliptico. En la azora 27: 82 se hace mencién de la Dabba y se describen sus ca-
pacidades y rasgos, y su triple aparicién, junto con el cayado de Masa y el anillo de
Sulayman, afadiendo esto a otras sefiales que vendran después de su salida como el

Daggal®™.

La interpretacién que se ofrece sobre la azora 34:51 es escatoldgica y recoge va-
rias opiniones respecto al castigo como el espanto de la resurreccién y el hasf. Asi
mismo, se afiade una interpretacién muy interesante sobre la aparicién del ejército
del Sufyani desde Siria, refiriendo un hadit (relatado por Ibn Mas‘td), en el cual el
Profeta advierte de siete al-fitnah: una que viene de al-Madina, otra de la Meca,
otra del Yemen, otra de as-Sam “Siria’, otra del Este, otra del Oeste y otra del inte-
rior de as-Sam. Por tltimo, se siguen relatando nuevas historias sobre Sufyant, si-
milares a las del Tafsir de al-Qurtubi, donde se narra que serdn enviados dos ejérei-
tos desde Damasco, uno contra el Este que llegara a la ciudad de Babilonia (la ciu-
dad maldita) y a Bagdad (donde matari a tres mil), y después se dirigird hacia as-
Sam donde serd vencido por otro ¢jército venido desde la ciudad de al-Kufa por-
tando banderas. El otro ejército se dirigira a la Meca, pero serd vencido por Gibril
con el hasfee.

En la azora 35: 9 se hace referencia al dngel que toca la trompeta y trae la muer-
te a todas las gentes, salvo a quien quiera Allah preservar, y que éste enviard por
debajo del ars (‘trono’) un liquido como el esperma humano, y resucitaran las gen-
tes como nacen las plantas®®!. En la azora 42: 1 se mencionan las opiniones de varios
tradicionistas como Nu‘aym ibn Hammad quien ofrece una interpretacién similar a
la de Al-Qurtubr®. En la azora 44: 10 se declara el humo como un acontecimiento
que ocurrié durante la época de Mahoma, pero As-Suytti recoge también otros
comentarios de contenido escatolégico como los de as-Samarqand®®.

A la azora 47:18 se le dedica una amplia explicacién (58 folios) que recoge las
sefales apocalipticas mds comunes (como la venida del Profeta), y se ofrece una in-
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terpretacion semejante a la de al-Bagawi, enumerando otras sefiales como el iza-
miento de la bandera, el aumento del analfabetismo, del adulterio y del consumo
del vino, la disminucién del ndmero de los hombres y el aumento del de las muje-
res..., anadiendo una nueva sefal: la llegada de los treinta impostores mentirosos (o
setenta en otras versiones) que pretenden ser Profetas, con la fitnah y las guerras en
la tierra®*. En la azora 54: 1 se refiere la fragmentacion de la luna como un aconte-
cimiento que ocurrid en la época de Mahoma®®.

8. Al-Biqa*® (m. 885/1480). En su comentario de la azora 6:65 se enumeran
los castigos que vendran desde arriba como el apedreamiento que sufrié el pueblo
de Lat ‘Lot’ y los de Ashab al-Fil ‘los del elefante’, y el castigo desde abajo (el hasf
y el infligido por medio de los necios y los sirvientes del mal)**’”. En la azora 6: 158
se mencionan las sefiales del Dia del Juicio como la salida de la Dabba y la salida del
sol por poniente®®. Para la azora 8: 39 no se da una interpretacidn escatolégica®®’, ni
tampoco para la azora 16: 1, pero si se advierte de la inminente llegada del Juicio
Final en la azora 21: 1°7°.

En la aleya 21: 95 se hace mencién del Barzab y de la fosa, que puede ser una
morada de paz o bien un lugar de sufrimiento y tormento. Respecto a la azora 21:
96, en ella se trata de los Ya’gng wa-Ma’¢ag v se describe el dique que habrin de
romper’”!. En la azora 24: 55 no se incluye una interpretacién apocaliptica’? En la
azora 27: 82 se menciona la aparicién de la Dabba como una de las primeras sefia-
les, describiendo sus capacidades, rasgos, sus salidas, lugares, etc, y se dice que sur-
gird junto con el cayado de Musa y el anillo de Sulayman®”. No se precisan inter-
pretaciones escatoldgicas en las azoras 34: 51 y 42: 1, aunque si se ofrece una senci-
lla explicacién sobre el Dia de la resurreccién en la azora 35: 977

En la azora 44: 10 se alude al humo junto con otras sefiales del Dia del Juicio: la
salida del sol por poniente, la llegada del Daggal y la aparicién de la Dabba’”. En la
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azora 47:18 se tratan algunas sefiales que indican la llegada inminente del Dia del
Juicio como la llegada del profeta Mahoma, la fragmentacién de la luna y la salida
del sol por poniente®.

9. Abu Sactd al-*Amad?”” (m. 982/1574). Segtin este exégeta, el término hasf de
la azora 6:65 estd relacionado con la azora 17: 68-69 y ambas se refieren a los casti-
gos que vendrin desde arriba, como los sufridos por el pueblo de Lt ‘Lot’ y por
los de Ashab al-Fil ‘los del elefante’, y a los castigos que vendrdn desde abajo como
los padecidos por el pueblo de Nizh ‘Noé’, el de Faraén y el de Coré®”s.

En la azora 6: 158 se recogen algunos signos apocalipticos como el humo, la
Dabba, el basf en el Este, el basf en el Oeste, un hasf en la peninsula ardbiga, el
Daggal, la salida del sol por poniente, los Ya’gng wa-Ma’§ing, el descenso de <Isa
(Jests), y el fuego que sale de ‘Adan (Adén) que conduciri a las gentes hacia su lu-
gar de reunién®”. El término fitnah en la azora 8:39 se refiere a las luchas contra la
incredulidad y contra los descreyentes, y no se le considera como apocaliptico®®.

En la azora 16: 1 no se ofrece una interpretacién apocalitica al término amr, pe-
ro se advierte de la inminente llegada del Juicio Final®®!. En la azora 21: 96 se les da
alos Ya’¢ug wa-Ma’§ig una interpretacion escatoldgica similar a la de ar-Raziy a
la de an-Nasaf®®. En la azora 27:82 se recogen una serie de tradiciones sobre la
Dabba semejantes a las dadas por al-Mawardi, az-Zamah$ari y Ibn al-Gawzr®. En
la azora 34: 51 se ofrece una interpretacidn del hasf**. No aparece ningtin conteni-
do escatolégico en el comentario de las azoras 35: 9°% y 42: 1356,

Respecto al humo, en la azora 44: 10, no se le da una interpretacién escatolégi-
ca®. En la azora 47: 18 se alude a la inminencia de la llegada del Dia del Juicio®®s.

Por dltmo se alude a la fragmentacidn de la luna en la azora 54: 1 como un aconte-

376 Ibidem, pags. 228-230.

377 ABU SA®UD AL-“AMADI, Tafsir Abt as-Sa‘ad (Irsad al-*Aql as-Salim ila mazaya al-Kitab al-
Karim), ed. °Abd al-Qadir Ahmad ©Ata, 1. ed., Riad (Maktabat ar-Riyad al-Haditat), 1971.

378 Ibidem, vol. 11, pags. 225-226.

379 Ibidem, pags. 309-310.

30 Ihidem, pag. 488.

381 Ibidem, vol. 111, pags. 332-333.

382 Ibidem, pags. 726-727.

3% Ibidem, vol. 1V, pags. 281-282.

3% Ibidem, pag. 467.

3% Ibidem, pag. 475.

3% Ibidem, vol. v, pags. 54-55.

%7 Ibidem, pag. 101.

388 Ibidem, pag. 145.
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cimiento ya ocurrido en la época del Profeta, ofreciendo algtin comentario de tipo
1éxico’®.

10. Al-AlasP® (m. 1270/1853). En la azora 6: 65 se recoge un material apocalip-
tico principalmente histdrico, aludiendo a otras sefiales como el grito, la piedra, el
terremoto, el hundimiento y el hasf*’!. En la aleya 6: 158 se mencionan los tafsir de
Ibn Mas‘ad, Qatadah, Mugqatil, al-Buhari y Muslim, donde aparecen el basf y otras
diez sefiales del Dia del Juicio como el humo, el Daggal, el descenso de <Isa (Jests),
los Ya’¢ug wa-Ma’gng, la Dabba, la salida del sol por poniente, el basf en el Este, el
basf en el Oeste, un basf en la peninsula ardbiga, y el fuego que sale de ‘Adan
(Adén) que conducird a las gentes hacia su lugar de reunién>*.

En la azora 8: 39 el término fitnah no se trata como escatolégico™. En la azora
16: 1 a la palabra amr se le da un significado escatolégico, aludiendo a la llegada del
Profeta como una de las sefiales®*. En la interpretacién de la azora 17: 68-69 se hace
mencién del basf y de otros varios castigos®”. En la azora 18: 92-99 se ofrece una
amplia interpretacién apocaliptica sobre la salida de los Ya’¢ig wa-Ma’¢ag, men-
cionando las opiniones de los grandes tradicionistas®®. En la azora 21: 1 se alude a
la inminencia del dia del Juicio Final y sus signos®””. En la azora 21: 96 se ofrecen,
sobre los Ya’¢ug wa-Ma’¢ng, algunas interpretaciones similares a las de la azora 17:
68-69°%,

De la azora 22: 13% destaca su contenido escatolégico al describir el espanto del

Dia del Juicio mediante una serie de sefales como la salida del sol por poniente, el
porp

gran terremoto y otros acontecimientos apocalipticos*®. En la azora 24:55 se rela-

3% Ibidem, pags. 232-234.

3% SIHAB AD-DIN AS-SAID MAHMUD AL-ALUSI AL-BAGDADI, Rith al-Ma‘ani fi Tafsir al-
Quran al-“Azim wa as-Sab® al-Matani, 1.2 ed., Beirut (Dar Thya’ at-Turat al-°*Arabi), 1850.

31 Ibidem, vol. V11, pag. 180.

392 Ibidem, vol. V111, pags. 62-64.

3% Ibidem, vol. IX, pdg. 207.

394 Ibidem, vol. X1V, pags. 90-92.

3% Ibidem, vol. XV, pag. 116.

3% Ibidem, vol. XVI, pags. 37-44.

397 Ibidem, vol. XVII, pags. 2-3.

3% Ibidem, pag. 92.

3 «;Hombres! jTemed a vuestro Sefior! El terremoto de la Hora serd algo terrible. 2. Cuando
eso ocurra, toda nodriza olvidari a su lactante, toda embarazada abortard. Los hombres parecerin,
sin estarlo, ebrios. El castigo de Dios sera severo».

40 SIHAB AD-DIN AS-SAID MAHMUD AL-ALUSI AL-BAGDADI, Rih al-Maani ft Tafsir al-
Qur’an al-“Azim wa as-Sab® al-Matani, 1.2 ed., Beirut (Dar Thya’ at-Turat al-°Arabi), 1850, vol. XVII,
pags. 109-111.
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tan algunas historias apocalipticas*!. En la azora 27: 82 se alude a la Dabba a través
de varias interpretaciones similares a las del al-Mawardji, afiadiendo que la Dabba
tiene cola y barba. Asi mismo, se describe la salida de Isa (Jesus) y del Mahdi, asi
como otras sefales: la victoria sobre los cristianos, el Daggal, los Ya’$ug wa-
Ma’ging, el descenso de Isa (Jests) y el humo*?. En la azora 34:51 se refieren los
espantos del Dia del Juicio, aludiendo a una interpretacién similar a la de al-
Qurtubi respecto a la salida del Sufyant*®. El autor no trata de la azora 35: 9. En la
azora 42: 1 se relata una historia, similar a la que se ofrece en el tafsir de al-Qurtub,
relacionada con las dos ciudades que seran castigadas con el hasf**. En la azora 47:
18 se da una opinién semejante a la de an-Nasaft sobre la inminencia de la llegada
del Dia del Juicio, enumerando algunas de sus sefiales como la llegada del Profe-
ta405-

Por dltimo, se enumeran algunos signos apocalipticos, y se discute sobre la fe-
cha del fin del mundo, ofreciendo varias hipétesis en contra de la opinién de as-
Suytti, que consideraba que el fin llegaria en el ano 1500/2076. También se alude al
libro de al-Karmi titulado Bahgat an-Nazirin wa Ayat al-Mustadlin, donde se
mencionan opiniones diferentes de varios tedlogos sobre el problema de fechar el
fin de los tiempos. Por su parte, as-Suyuti sostenia en un libro suyo (al-Kasf ‘an
mugawazat hadibi al->"Ummab al-’Lf) que la duracién de la nacién musulmana se-
ria de méis de mil afos, que el mundo duraria siete mil afios y que el Profeta habia
sido enviado a finales del sexto milenio. Segtin éste, <Isa (Jestis) estaria en la tierra
cuarenta afios después de vencer a Daggal y las gentes permanecerian (después de la
salida del sol por poniente) unos ciento veinte afios, siendo el tiempo transcurrido
(cuarenta afios) entre los dos toques. La opinién de as-Suyuti era clara sobre la fe-
cha de 1500 de la Hégira para la llegada del fin del mundo. Asi mismo, as-Suyua
recogia varios hadit como el de at-Tarmadi (en su libro Nawadir al-Abwal) relata-
dos por Abi Hurayrah donde se atribuia al Profeta un hadit que fijaba la edad de

ad-Dunya ‘universo’ en siete mil afios.

Al-AlGsi en el afio 1268 de la Hégira, dos afios antes de su muerte, escribié su
tafsir, mostrandose en total desacuerdo con la opinén de as-Suyuti. Consideraba
que, habiendo pasado ya 1268 afios, si se anadiesen los 200 afios (cuarenta afios de
la permanecia de <Isa ‘Jests’, ciento veinte afios del tiempo que permanceria la tierra
después de la salida del sol por poniente y cuarenta afios entre los dos toques), en-
tonces solo quedarian 23 afios para el fin del mundo, cuando atin no habian apare-

1 Ihidem, vol. XVIII, pags. 202-203.
2 Ibidem, vol. XX, pags. 21-24.

%5 Ibidem, vol. XX11, pag. 157.

4 Ibidem, vol. XXV, pag. 10.

5 Ibidem, vol. XXVI, pags. 51-52.
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cido otras sefiales: el sol por poniente, el Daggal y las sefiales que preceden a la sali-

da del Mahdi.

Al-Alust sigue mencionando otros hadit al respecto, aunque deja claro que
“s6lo Allah sabe cuando serd el final del mundo”. El autor se muestra sorprendido
de las opiniones que daban algunos te6logos musulmanes*® como Hayr ad-Din ar-
Ramli sobre la interpretacién de la expresion bagtab ‘de repente’ en las aleyas 43:
66 y 7: 187, lo cual significaria que fin del mundo vendria después del afio
1407/1986 para unos o en el afio 1802/2369 para otros*”.

Por dltimo, cabe ya solo mencionar a otros exégetas famosos como: Isma‘il
Haqqi al-Bursawi (m. 1166/1752), y Muhammad as-Sawkani (m. 1250/1834.), per-
tenecientes a una época diferente y demasiado alejada de la que abarca el presente
estudio.

4) Los Tafsir chiies.

Pese a su escasa influencia en al-Andalus, €l chiismo constituye una de las prin-
cipales ramas del Islam actual. Examinemos, muy sucintamente, algunos de los
nombres de los principales comentaristas tenidos por fundadores de esta secta:

1. Al-Hibari (m. 286/899), uno de los primeros exégetas zaydies conversos al
chiismo. En su Tafsir no se desarrolla ningtin comentario sobre las azoras que tra-
tamos.

2. Furat Ibn Ibrahim al-Kafi*® (352/963), también fue uno de los exégetas za-
ydies conversos al chiismo. En su Tafsir ofrece solo escuetos comentarios. La azora
6: 65 no aparece en su Tafsir. En la azora 6: 158 se da una interpretacién de Abu
Gafar donde se relata que el Daggal saldré el fin de los tiempos y serd vencido por
Isa ‘Jests’, después rezard Jests detris de un hombre descendiente del profeta
Mahoma*®. A la azora 24: 55 no le da un significado apocaliptico y tinicamente se
refiere a los descendientes del Profeta, quienes serdn califas en la tierra*®. En la azo-
ra 27: 82 se menciona la salida de la Dabba y su capacidad de hablar con los creyen-

%% Para las distintas opiniones sobre el afio de la llegada del dfa final, véase PAUL CASANOVA,
Mohammad et la fin du monde: étude critique sur PIslam primitif, Paris (Paul Geuthner), 1911-
1913, pags. 15-18.

7 AL-ALUSIL, Rih al-Ma‘ani fi Tafsir al-Qur’an al-“Azim..., vol. XXVI, pags. 53-55.

8 AL-KUF, Tafsir Furat al-Kuft, ed. Muhammad Kazim, 1.* ed., Tahrin (Markaz tahqiqat
‘Ulam Islami), 1989.

9 Ibidem, vol. 1, pag. 139.

10 Ihidem, pag. 288.
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tes y descreyentes, afiadiendo el lugar de su salida: la Meca*!!. El resto de las azoras
se ignoran.

3. Al-*Ayyasi*'? (320/932). En la azora 2: 149 se trata de las sefiales del Dia del
Juicio, relatando una historia escatolégica donde se mencionan varios aconteci-
mientos como: la salida del pregonero de Damasco, el basf en Siria, la llegada de las
tres banderas (la de al-’Ashab, al-’Abqa® y as-Sufyani), la guerra civil en Siria y la
aparicién del ejéreito de as-Sufyani que serd vencido por el ejército del Mahdi,
etc*®. La azora 6: 65 no se trata en su Tafsir. En la azora 6: 158 se enumeran las se-
fiales del Dia del Juicio: la salida del sol por poniente, la Dabba y el Daggal, ana-
diendo relatos como el contado por Hafs b. Giyat, por Gafar b. Muhammad, que
narra que Allah envié al Profeta con cinco espadas (es decir, cinco guerras), tres de

ellas serdn levantadas hasta que saldri el sol por poniente*'*.

En la azora 8: 39 se ofrece una interpretacién apocaliptica relacionada con la
historia del ejército del Sufyani que serd vencido por el Imam al-Mahdi*®. En la
azora 11: 8 se alude a la salida de al-Qa’im “ el Mahd’*%. En la azora 16: 1 se ofrece
una interpretacidn relacionada con la salida del Imam al-Mahdj, y se cuenta que el
primero que saldrd junto a éste serd Gibril (en forma de un ave blanca) que descen-
derd del cielo y pondrd una pierna en la Meca y la otra pierna en Bayt al-Haram ‘la
mezquita de Jerusalen’ y gritard diciendo*”: «;La orden de Dios viene! ;No querdis

adelantarla! ;Gloria a El! Estd por encima de los que le asocian*®».

4. <Ail b. Ibrahim b. Hasim al-Qummi*® (m. 329/940). En la azora 6: 65 se
enumeran las siguientes sefiales: el humo, el grito, el basf, los reyes tiranos y los ne-
cios, v los sirvientes del mal*®. En la azora 6: 158 se menciona la salida del sol por
poniente*?. La azora 8: 39 se ignora en su tafsir. La azora 9: 33 estd relacionada con
la llegada de al-Qa’im*?. En la azora 10: 24 se refiere al grito como un castigo*?. En

1 Ihidem, pag. 310.

12 AL-CAYYAST, Tafsir al-“Ayyast, ed. Hasim ar-Rastlt al-Mahallat, 1.2 ed., Beirut (Mu’assasah
al-’T¢lam1 lil-matbdcat), 1991.

3 Ibidem, vol. 1, pags. 83-85.

14 Ibidem, pags. 413-414.

Y15 Ibidem, vol. 11, pags. 63-65.

416 Ihidem, pag. 151.

Y7 Ibidem, pag. 265.

H8 Cordan 16:1.

49 AL-QUMMI, Tafsir al-Qummi, ed. Tayb al-Masawi al-Gaza’ri, 3.2 ed., Qom (Mu’assasah
Dar al-Kitab li-I-matba‘at wa an-Nasr), 1967.

2 Ihidem, vol. 1, pags. 203-204.

2 Ihidem, pags. 221-222.,

22 Ihidem, pag. 289.

25 Ibidem, pag. 310.
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la azora 11: 8 se alude al al-Qa’im y sus trescientos seguidores**. En la azora 17: 7-
8 se menciona la salida de al-Qa’im y as-Sufyani*®®. En la azora 21: 1 se anuncia la
inminente llegada del Dia del Juicio, y en 21: 11 y 21: 105 se alude a la venida de al-
Qa’im*.

La azora 26: 4 se describe el grito como un castigo que recibirdn los Bani
"Umaiyah*”. En la 27: 82 se recoge una amplia interpretacién para la Dabba, idenu-
ficindola con °Ali Ibn Abi Talib*3. En la azora 34: 51 se alude a la historia de as-
Sufyani que serd vencido por el ejéreito de al-Qa’im en la ciudad de al-Bayda™®.

5. At-Tust*® (m. 460/1067), quien, ademas de su tafsir, escribi6 una obra esca-
tolégica titulada al-Gaybah “El ocultamiento”. En las azoras 2: 148, 155, 243, 3: 83
no se desarrolla un contenido apocaliptico. En la azora 6: 65 se enumeran castigos
como las piedras (el castigo que sufrié la nacién de Lir ‘Lot’), el anegamiento (co-
mo el padecido por el pueblo de Nzh ‘Noé’) y la divisién entre las naciones. Asi
mismo, se recogen dos interpretaciones, una es la de al-Hasan donde se alude a los
castigos de Allah como el basf, y la divisién y guerras entre las naciones. La otra in-
terpretacién es la de al-Husayn donde se habla de los reyes tiranos y necios, y de
los sirvientes del mal®!.

En la 6: 158 se ofrecen comentarios apocalipticos en boca de as-Suddi, Qa-
tadah, Mugahid e Ibn Masad, donde se enumeran algunas senales: la salida del sol
por poniente, la Dabba, el Daggal y el humo*2. No se ofrece ninguna interpreta-
ci6n escatoldgica para las azoras 8: 39, 9: 33,10: 24 y 11: 8, pero a partir de la azora
16: 1 se establece una relacién con la inminente llegada del Dia del Juicio, afiadien-
do algin comentario de tipo gramatical>.

En la azora 21: 1 se da una interpretacién similar a la de an-Nasafi a partir de la
aleya 16: 1 sobre la inminencia de la llegada del Dia del Juicio y como respuesta a
los descreyentes que se burlaban de su proximidad®*. En la azora 21: 96 se alude a

24 Ibidem, pag. 323.

2 Ibidem, vol. 11, pag. 14.

26 I'bidem, pag. 68.

27 Ibidem, pag. 118.

28 Ibidem, pags. 130-132.

2 Ibidem, pag. 205.

0 AT-TUSIL, At-Tibyan fi Tafsir al-Qur’an, ed. Ahmad Habib Qasir al-*Amili, 2.* ed., Beirut
(Dar Thya’ at-Turat al-*Arabi), 1988.

1 Ibidem, vol. 1V, pags. 162-163.

2 Ibidem, pags. 326-328.

43 Ibidem, vol. V1, pags. 357-358.

4 Ibidem, vol. V11, pags. 227-228.
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la salida de los Ya’giug wa-Ma’$ug (de nombre no 4rabe, segin algunos autores)
que se describen como dos al-wmam (‘naciones’), anadiendo que segin Qatadah el
nombre de éstos significa ‘el mudo jorobado™®. Para la azora 21: 105 no se da un
claro significado escatolégico, pero se aportan unas posibles interpretaciones como
el espanto del Dia del Juicio y el segundo toque de Israfil**’. En la zora 24: 55 se
ofrecen algunas interpretaciones histérico-apocalipticas, y también se alude a los
cuatro califatos (de Abt Bakr, de “‘Umar bin al-Hattab, de ‘Utman bin “Affan y de

¢Ali b. Abi Talib) y sus conquistas en Persia y en otros paises drabes*”’.

En la azora 27: 82 se dan algunas tradiciones sobre la Dabba que saldrd entre
los montes de Safa y Marwah (dos montes junto a Meca), afiadiendo algunas inter-
pretaciones como la atribuida a °Ali b. Abi Talib donde se afirma que no tiene cola
sino una barba y que es de raza humana, y la descripcién de Ibn ¢Abbas (tiene pelos
y plumas, y cuatro patas), y la de Ibn ‘Umar (su cabeza roza las nubes). Asi mismo,
se afiaden varias interpretaciones sobre su capacidad de hablar en drabe®s. En la
azora 28: 5-6 se sefialan algunos acontecimientos histéricos, anadiendo la posibili-
dad de estar conectados con la aparicién del Mahdr®. La azora 34: 51 se ignora en
su tafsir. En la azora 35: 9 se describe el dia de la Resurreccién*®.

6. At-Tabrist*!' (m. 548/1153). En la azora 6: 65 se ofrece una explicacién del
término $7at ‘seguidores de’ a partir de la expresion §tat Imam Ali bin Abi Talib.
Asi mismo, se enumeran los castigos: el grito, el apedreamiento y la inundacién
(sufridos por las naciones de Lt ‘Lot’, Nizh ‘Noé€ y Su‘ayb y de <Ad y Tamiud), el
hasf (como lo sucedido con el Coré y su pueblo), asi como el castigo que vendra
por medio de unos reyes tiranos o por medio de otros necios*?. En la azora 6: 158
se recogen varlas interpretaciones similares a las de at-Tust relatadas por as-Saddsi,
Qatadah, Mugahid y az-Zaggag, donde se enumeran acontecimientos apocalipticos:
la salida de la Dabba, la salida del sol por poniente, el Daggal y el humo*®. Al tér-
mino fitnah no se le da un significado apocaliptico en la aleya 8: 39. Para la azora 9:
33 se dan varias interpretaciones, algunas de ellas son escatolégicas como el descen-

5 Ibidem, pags. 278-279.

36 Ibidem, pags. 282-283.

7 Ibidem, pags. 455-456.

8 Ibidem, vol. V111, pags. 119-120.

9 Ibidem, pags. 192-130.

0 Ibidem, pag. 416.

“1 AT-TABRIST, Mugamma® al-Bayan fi Tafsir al-Qur’an, ed. Ibrahim $ams ad-Din, 1.* ed (co-
rregida), Beirut (Dar al-Murtada), 2006.

2 Ibidem, vol, 1V, pags. 59-60.

3 Ibidem, pags. 151-152.
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so de <Isa Jests’ y la conversién masiva de los no creyentes en los dlumos tiempos,

seguida de la aparicién del Mahdr.

En la azora 11: 8 se menciona la llegada de los mis de ciento diez seguidores
del Mahdir*. Respecto al término amr de la azora 16: 1, aparece relacionado con la
proximidad del castigo para los descreyentes y con la llegada inminente del Dia del
Juicio**. No figura una interpretacién escatoldgica en las aleyas 17: 4-6, 22: 39 y 26:
4. Enla azora 21: 1 se predice la llegada inminente del Dia del Juicio y se incluye la
venida del Profeta como una de sus sefiales*’.

En la azora 21: 105 se enumeran una serie de hadit sobre el descenso de Jests y
la aparicién del Mahdr al fin de los tiempos para traer paz en la tierra, aludiendo a
diferentes interpretaciones sacadas de obras escatoldgicas conocidas como el Al-
ba‘t wa an-nusiur de al-Bayhaqi y el Kitab as-Sunan de Abu Dawud as-Sagistani*S.
En la azora 24: 55 se vuelve a aludir al Mahdi que estard encargado de traer paz y
justicia a la terra*”’. Sobre la Dabba en la azora 27: 82 se ofrecen interpretaciones
casi 1dénticas a las de at-Tus1™°. En la azora 28: 5-6 se alude a los seguidores Alr
bin Abi Talib’ como una secta escogida, afiadiendo una serie de interpretaciones
apocalipticas®!.

La azora 34: 51 se relaciona con el espanto de la resurreccién o bien con el es-
panto de la batalla de Badr. Asi mismo, se citan a otras opiniones como la de al-
Hasan b. <Ali donde se menciona el basf de al-Bayda’ ‘el hundimiento en el desier-
to por el ejército del Sufyant’. Por tlumo, se relata una historia de la salida del
Sufyani muy parecida a las de al-Qurtubi y as-Suyut*2

Con los autores chiies mencionados se alcanza una idea aproximada de la
creancia en el fin del mundo para esta importante secta del Islam. No es posible ex-
tenderse en tratar de otros autores mis modernos, como al-Kasani (m. 1090/1679),
al-Ha’ir1 (m. 1312/1894), etc., cuyo estudio se harfa ahora muy prolijjo.

4 Ibidem, vol, v, pag. 36.

5 Ibidem, pags. 189-190.

46 Ibidem, vol, V1, pag. 104.

7 Ibidem, vol, V11, pags. 52-53.

8 Ibidem, pags. 88-89.

9 Ibidem, pags. 94-95.

9 [bidem, pags. 292-293.

1 Ibidem, pag. 300.

2 Ibidem, vol, VIII, pags. 172-173.
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¢) La escatologia en las colecciones de hadit.

Una fuente principal para el conocimiento de la escatologia musulmana la
constituyen los hadit. Se trata de narraciones que cuentan hechos y dichos del pro-
feta Mahoma, relatadas por sus compafieros, y que, através de una serie de trasmi-
sores, fueron reunidas por compiladores posteriores. La cadena de autoridades
(isnad) que transmiten cada hadit cumple un papel esencial para poder valorarlo,
dando lugar a una ciencia que ha llegado a clasificarlos en admisibles (magbil), sa-
grados (gudsiy), auténticos (sahih), notables (mutawatir), buenos (hasan), inadmi-

sibles (mardud) o débiles (dacif).

Las seis colecciones mas importantes de hadit, aceptadas por todo el mundo 1s-
ldmico, son obra de compiladores que vivieron sobre todo en el siglo tercero de la
Hégira:

1) Abt cAbd Allah Muhammad ibn Isma‘il al-Buhari (194/810-256/870), en su

coleccién de hadit conocida como Sabih al-Bubari*®, sin duda la mas famosa, reco-
ge mas de 7275 hadit. Su obra contiene 97 libros (88 en la traduccidn espafiola), mas

0 menos extensos segln los capitulos que contienen: 1.° El Libro de la Revelacion,

2.° El Libro de la fe, 3.° El Libro de la Sabiduria, 4.° El Libro de la Ablucin
(wudi’), 5.° Libro del Gusl (el basio), 6.° El Libro de la Menstruacion, etc.

Son varios los libros que tratan sobre escatologia (Libro 23, De los Funerales;
Libro 81, De los hadit que ablandan el corazén (ar-Raqa’iq), 16.° Libro de los
Eclipses (561-568)**, pero solo uno es estrictamente apocaliptico: 92.° Libro de Al-
Fitan «las tribulaciones y sediciones»** (2187-2198). La tematica apocaliptica puede
aparecer resumida en un capitulo como en el XIII «La desaparicién del conoci-
miento (religioso) y la difusién de la ignorancia» que se encuentra en el Libro 3.°
De la Sabiduria donde se enumeran las sefiales*® del Dia del Juicio. En general, a lo

3 ABU “ABD ALLAH MUHAMMAD IBN ISMACIL AL-BUHARI, Sabih al-Bubari, Damasco (Dar
Ibn Katir), 1.* ed., 2002. Existe una traduccidn al espafiol de Isa Amer Quevedo: ABU “ABD ALLAH
MUHAMMAD IBN ISMACIL AL-BUHART, Mubtasar Sabhih al-Bubhari, Buenos Aires (Oficina de Cultu-
ra y Difusién Islimica Argentina), 2003.

% Los nlimeros entre parantesis corresponden a la numeracién de cada hadir segin la citada
traduccién espafiola.

5 Lo forman 10 capitulos: 1) Las palabras del Profeta: «Después de mi veréis cosas que des-
aprobaréis», 2) La aparicién de las atribulaciones, 3) Todo tiempo que llegue serd seguido por uno
peor, 4) Las palabras del Profeta (B y P): «Quien levanta contra nosotros las armas no es de noso-
tros», 5) Vendran atribulaciones donde el que estd sentado serd mejor que el que estd de pie, 6) La
estadia en el desierto durante la fitna, 7) Cuando Dios manda un castigo sobre una nacién, 8) Quien
dice ante unas personas una cosa y luego sale y dice lo contrario, 9) El surgimiento del fuego, 10)
enumeraién de las sefiales.

6 La desaparicién de la sabidurfa (con la muerte de los sabios piadosos), la difusién de la igno-
rancia (religiosa), el consumo de bebidas alcohélicas en gran escala, la prictica de la fornicacién ex-



94 TEXTOS ALJAMIADO-MORISCOS SOBRE EL JUICIO FINAL

largo de toda la obra aparecen muchos capitulos o hadit sueltos de tematica apoca-
liptica.

He aqui una relacién de los diferentes temas apocalipticos a partir de los hadit
donde aparecen: a) El final de los Tiempos: sus senales (47, 54, 71-72, 1009, 1345,
1400, 1502-1503, 1507, 2196-2198), la venida de Jestds (1044, 1440, 1796), los com-
bates con los turcos (1262), la proliferacion de los malvados (2114, 2189); b) La
aparicién de al-Masih ad-Daggal (el falso Mesias) que no entrard en Medina (912-
915), descripcidn fisica (1306), su paraiso es un infierno (1441); ¢) La intercesién del
Profeta el Dia de la Resurreccién (1751-1752, 2227-2229); v d) El paraiso y el in-
fierno (1207, 1217, 1371-1383, 1405, 1781, 1785, 1794, 2110, 2126-2131, sus huries
(1210, 1786) y el Estanque del paraiso (Hawd) en los 2132-2136.

2) Ab1 al-Husayn Muslim ibn al-Haggag al-Qusayri an-Naysaburi*’ (204/820-
261/875), en su obra conocida como Sahih Muslim, dividida en 54 libros, transmite
7190 hadit auténticos. Cada libro contiene un ntimero variable de capitulos en
torno a un mismo tema (1.° Libro de la Fe, 2.° Libro de la Purificacion, 3.° Libro de
la Menstruacion, 4.° Libro de la Oracion, 5.° Libro de las Mezquitas y lugares de
oracién, etc.). La temdtica escatoldgica se recoge fundamentalmente en tres libros:
50.° Libro sobre las descripciones del Dia del Juicio, del Paraiso vy el Infierno (6698-
6777+%), 51.° Libro del Paraiso y la descripcion de sus dones y sus moradores (6778-
6880), 52.° Libro sobre los conflictos y los prodigios de la Hora Final (6881-7055).
Sin embargo, hadit escatolégicos como el de «La proteccién de Medina contra la
plaga y el Daggal» (n.° 3186-3187), o como la misericordia de Dios a través del Pro-
feta (381-396, 411) y la balanza (al-Mizan) que mide las buenas y mala obras el Dia
del Juicio (343, 345), se encuentran en libros que no son propiamente escatolégicos
(Libro de la Fe'y Libro de la Peregrinacion).

Los aspectos fundamentales sobre el Dia del Juicio que aparecen en los tres li-
bros citados son los siguientes:

a) El Dia del Juicio y el Final de los Tiempos: los sucesos del Dia del Juicio y la
Resurreccién (6698-6706); las seniales que preceden a la Hora Final (6931-6937 y
6944-6946); el dique que romperan los Ya’$ug wa-Ma’$ug (6881-6885); el hundi-
miento (basf) del ejército que atacard la Kacbah (6886-6890); el aumento de las gue-
rras, tantas como la lluvia (6891-6897); el incremento de las matanzas (6902-6903);
la sefial del aumento de los cristianos (6925-6926); las noticias del Profeta sobre el

tendida y abierta, el aumento de las mujeres de manera que habrd un solo hombre por cincuenta
mujeres.

7 MUSLIM IBN AL-HAGGAG, Sahih Muslim, “Abdu ar-Rahman Colombo Al-Gerrahi (trad.),
Buenos Aires (Oficina de Cultura y Difusién Islimica Argentina), 2003.

%58 Las cifras entre pardntesis corresponden a la numeracién de cada badit.
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Dia del Juicio (6908-6913); la montana de oro que surgird del Fufrates antes de la
Hora Final (6918-69239); otros signos que apareceran al fin de los tiempos (6947-
6989, 7019, 7023); la inmencia del Dia del Juicio (7043-7054); el tiempo entre los
dos toques de la trompeta (7055-7057); el acorralamiento de las gentes el Dia de la
Resurreccidn y los cambios en la tierra (6708-6709); la senal del humo (6719-6723);
el interrogatorio al descreyente el Dia del Juicio (6733-6736); arrastrados sobre sus
caras, los incrédulos serin reunidos (6737).

b) La salida del Daggal: el descenso de Jesus que vencera al Daggal (6924); las
matanzas entre cristianos antes de la salida del Daggal (6927-6929); las conquistas
musulmanas previas a la salida del Daggal (6930); la descripcién del Daggal y sus
actos hasta su muerte (7005-7041); Al-Masth el Daggal, el Falso Mesias (6859, 6924,
6927, 6930-6932, 6979, 6990, 6994-6996, 6999, 7000, 7003-7041).

3) Abu Dawud Sulayman ibn al-As‘at al-Azdi as-Sagistani®® (202-817-
275/889), autor de la Sunan Abu Dawnd. Su obra contiene 36 libros: 1.° Libro de la
pureza, 2.° Libro de as-salat ‘la oracién’, 3.° Libro de az-Zakat ‘Limosna’, 4.° Libro
de las cosas espigadas, 5.° Libro de las Rituales, etc. Sus tratados escatoldgicos son
cuatro: Libro 15.° De los Funerales (3089-3241); Libro 30.° De las al-fitan «las atri-
bulaciones y sediciones» (4240-4278); Libro 31.° De al-Mahdr (4279-4290); Libro
32.° De al-Malahim (4291-4350).

Asi mismo, se encuentran en su libro 35.°, Kitab as-Sunna, varios capitulos
apocalipticos: 23.° «De la intercesién del Profeta» (4739-4741); 24.° «De la resu-
rreccidon y la trompeta» (4742-4743); 25.° «De la creacién del Paraiso y el Infierno»
(4744); 26.° «Del estanque» (4745-4749); 27.° «Del castigo de la tumba» (4750-
4754); 28.° «De al-Mizan» (4755); 29.° «De ad-Daggal» (4756-4757). También pue-
den aparecer hadit escatolégicos sueltos a lo largo de toda la obra como en el capi-
tulo 28.° «De la salida de la Dabba» (4592) en el Libro ad-Diyat (‘compensacion

dineraria a los familiares de la victima’).

4) Abt Isa Muhammad ibn “Isa as-Sulami at-Tirmidi (209/824-279/892), el au-
tor de la obra Gami‘ah at-Tirmidi*®. Su obra, dividida en varios volimenes, trata
los temas principales del Islam (1.° Libro de la Purificacion, 2.° Libro salat de ‘la
Oracion’, 3.° El libro de salat al-Witr (la oracién que se realiza de noche después
del rezo de al-<152°), 4.° El libro del Gumu‘ah ‘el viernes’ que contiene también ca-

pitulos sobre al--Idayn ‘las dos fiestas: la fiesta de al-Fitr y la fiesta de al-’Adha’; 5.°

9 ABU DAWUD, Sunan Abi Dawiid, eds. Sutayb al-’Arnwiat - Muhammad Kamil Qarrah bi-
lali, 1.% ed., Damasco (Dar ar-Risalah al-*Alamiyah), 2009.

40 AT-TIRMIDI, Tubfat al-’Abwadi sarb Gamiah at-Tirmidi, eds. Muhammad <Abd ar-
Rahman b. °Abd ar-Rahim al-Mubarkafari, (copia corrigida por) Abd al-Wahhab °Abd al-Latif,
Beirut (Dar al-Fikr), vol. 1v, s. d.
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El libro de az-Zakt ‘la limosna’. La tematica escatoldgica se recoge principalmente
en cuatro libros: 8.° De los Funerales*'; 35.° Capitulos del Libro sobre las descrip-
ciones del Dia del Juicio*? (2529-2632), que tratan de la resurreccion, el sir, el sirat,
la intercesidn, el Hawd ‘el estanque’; y el 36.° Libro sobre las descripciones del Pa-
raiso y el Infierno (2643-2723)*3. En el libro 31.% de al-fitan se recogen las sefiales
sobrenaturales en los hadit n.° 2271-2352* donde se alude al basf, la fragmentacién
de la luna, la salida del sol por poniente, y otros sucesos como la salida de los
Ya’§ig wa-Ma’gig, la paricién de las fitnah en as-Sam y en otros lugares en la pe-
ninsula Ardbiga y cdmo se debe actuar ante ellas. También se ofrecen capitulos so-
bre al-mash*®, el hundimiento (basf), el fuego que sale desde al-Higaz, 1a aparicién
de impostores mentirosos, el Mahdi, el descenso de “Isz ‘Jesds’ y el Daggal (2371-
2354)*¢. Asi mismo, encontramos capitulos escatolégicos en otros libros como el
libro de az-Zuhd ‘El desprecio del mundo’ que contiene el capitulo de la muerte

(2409)%7.

5) Aba °Abd ar-Rahman Ahmad b. Sucayb b. ¢Ali, conocido como an-Nasa’i
(215/830-303/915) autor de la obra Sunan an-Nasa’i**®. Su obra contiene 52 libros
(1.2 Libro de la Purificacion, 2.* Libro del agua, 3.° Libro de la Menstruacion y la
metrorragia, 4.° Libro de at-Tayammum ‘las practicas que debe hacer el musulman
para lograr el estado de pureza ritual en ausencia de agua’, 5.° Libro de salat de ‘la
Oracion’, etc. Los capitulos escatolégicos se encuentran principalmente en el libro
21.° De los Funerales, que contiene 121 capitulos tratan sobre todo la fitnah, la

muerte, la resurreccién y el castigo de la tumba*®’.

6) Abt Abdillah Muhammad ibn Yazid ar-Rabat al-Qazwini conocido como
Ibn Magah (209/824-273/887). Su obra Sunan Ibn Magah*® se compone de 37 li-
bros: 1.° Libro de la Purificacion, la Menstruacion, libro en las virtudes de los com-
panieros del Mensajero, etc.; 2.° Libro salat de ‘la Oracion’; 3.° El libro de Adan ‘la
llamada a la oracién’; 4.° El libro de las mezquitas, etc.

1 Ibidem, pags, 39-195.

2 Ibidem, vol. V11, pags, 98-216.

43 Ibidem, pags, 225-332.

4 Ibidem, vol. V1, pags, 407-526.

5 Al-mash ‘el castigo de Allah sobre los infieles en convertirlos en cerdos y monos’, vid. (Co-
ran: 2: 65; 5: 60; 6: 166)

466 AT-TIRMIDIT, Tubfat al-’Abwadi..., vol. V1, s.d, pags, 528-547.

7 Ibidem, pag, 594.

48 AN-NASA’L, Sunan an-Nasa’i, ed. Muhammad Nasir ad-Din al-Albani, 1.% ed , Riad (Mak-
tabat al-Ma‘arif), 1988.

*9 Ibidem, 294-333.

70 IBN MAGAH, Sunan Ibn Magah, ed. Muhammad Fu’ad °Abd al-Bagi, El Cairo (Dar Thya’
al-Kutub al-*Arabiyah), 1952.
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Los libros de temética escatoldgica son los siguientes: 6.° De los Funerales, que
contiene 65 capitulos (1433-1637)"!. En el libro 36.* de al-fitan (3927-4099) que
contiene 22 capitulos que tratan temas como el capitulo de las sefales del Dia del
Juicio relatados por distintos tradicionistas (Hanna b. as-Sura, Bin Abi Sayba, <Abd
ar-Rahman b. Ibrahim), capitulo del basf, capitulo del ejército en la zona al-Bayda’,
capitulo de la Dabba, capitulo de la salida del sol por poniente, el capitulo de la sa-
lida del Daggal y el descenso de Jests y la salida de los Ya’¢ug wa-Ma’ug, capitulo
de la venida del Mahdi, capitulo de al-malahim, etc*”.

Otros capitulos escatoldgicos se encuentran en libros como el ndmero 37.° de
az-Zuhd ‘El desprecio del mundo’, que contiene el capitulo de la muerte (4258-
4256), capitulo de la tumba (4266-4272), capitulo de la resurreccién (4281), capitulo

del Hawd ‘el estanque’ (4301-4306), capitulo de la intercesion del Profeta*” (4307-
4317), capitulos de las descripciones del infierno y el paraiso (4318-4341)**.

Junto a estos seis grandes autores, cabe anadir otros también importantes, al-
gunos anteriores como: ) Malik ibn Anas b. Malik b. Abi ‘Amir al-Asbahi al-
Humayri al-Madani (93/712-179/795), el fundador de la escuela Maliki y autor de
la Muwatta”, obra que contiene 61 libros algunos de contenido escatolégico co-
mo el libro 16.° de los funerales que contiene 56 hadit repartidos en 17 capitulos*’®,
y el libro 57 de Gahannam ‘el infierno™’; y b) Ahmad b. Muhammad b. Hanbal
a§-§ayba1ﬁ ad-Dahl1 (164/780-241/855), autor de la al-Musnad, fundador de dos
importantes escuelas de jurisprudencia (escuela hanbali). Su obra contiene mis de
20 tomos, donde se recogen mdis de 27500 hadi*’s.

d) Obras escatolégicas sobre el Juicio Final.

Una fuente fundamental para el conocimiento de la apocaliptica musulmana
son aquellas obras conocidas como al-fitan wa-al-malabim. Como ha senalado
David Cook*” en este tipo de obras el mediador es Mahoma, el material se dispone
en forma de badit, y se sitdan en un futuro profético, aunque por lo general se hace

71 Ibidem, pags, 461-524.

72 Ibidem, pags, 1295-1372.

73 El hadit 4312 del libro Sunan Ibn Magah contiene una historia similar a la de los 6 manus-
critos aljamiados.

7% Sunan Ibn Magah, pigs, 1422-1453.

75> MALIK IBN ANAS, Muwatta’, ed. Muhammad Fu’ad °Abd al-Baqi, Beirut (Dar Thya’ al-
Kutub al-*Arabiyah), 1985.

6 Ibidem, pags. 222-243.

Y77 Ibidem, pag. 994.

+8 AUMAD B. HANBAL, Al-Musnad li I-Imam Abmad b. Hanbal, ed. Hamza Ahmad az-Zin,
1.2 ed., El Cairo (Dar al-Hadit), 1995.

79 Op. cit. pag. 23.
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uso de acontecimientos pasados. Pero ha sido John J. Collins quien ha ofrecido una
definicién del género apocaliptico, como género de la literatura religiosa con un
marco narrativo, en el que la revelacién estd mediada por un ser de otro a un recep-
tor humano, revelando una realidad trascendente que es a la vez temporal (en la
medida en que prevé una salvacién escatoldgica), y espacial al implicar otro mundo
sobrenatural*°.

Asi mismo, se ha propuesto clasificar los textos escatoldgicos en dos grandes
grupos, segin se refieran o no a sucesos cosmoldgicos, separando aquellas escato-
logias césmicas de aquellas otras que solo se refienen a recompensas y castigos ob-
tenidos después de la muerte. Otra clasificacién es de tipo formal y distingue entre
aquellos textos apocalipticos donde la revelacién se recibe en un contexto mun-
dano, de aquellos otros que son comunicados en el transcurso de un viaje sobrena-
tural. Estos dos tipos principales se subdividen a su vez en otros subtipos de acuer-
do a su contenido: 4) los que presentan una revisién de la historia seguida de una
crisis escatoldgica y de una escatologia césmica o politica; ) los que tienen una es-
catologfa social (césmica o histérica); ¢) el que presenta solo una escatologia perso-
nal y humana.

En la tradicién isldmica, tanto sunni como chii, se hallan presentes todos estos
tipos de tradiciones apocalipticas. En concreto, en el occidente musulméan (predo-
minantemente sunni) aparece un gran nimero de obras de este tipo a partir del si-
glo 111 de la Hégira. Hagamos un repaso somero de algunos autores mas importan-
tes.

1. Nu‘aym b. Hammad b. Mu‘awiya b. al-Harit al-Huza1 al-Marwazi (m. 228-
9/844). La primera de este tipo de obras es su tratado de al-Fitan ‘sedicién’ de Nu-
caym b. Hammad*!, que como tal ha sido fuente primordial de otros muchos trata-
dos posteriores. Se trata de un libro que recoge (como dice su titulo) hadit sobre las
‘noticias y sefiales del Dia del Juicio, las menores y las mayores, noticias sobre el
Mahdi y el descenso de Cristo (“I¢a) al fin de los tiempos’. David Cook destaca la
fecha temprana de las tradiciones que trasmite y el hecho de que vivié y trabajé en
Siria, un drea clave para la constitucién de la apocaliptica.

En la obra se recogen méas de dos mil hadit que ofrecen muchas noticias sobre
al-Fitan a través de la narracién de las calamidades y tribulaciones que ocurriran al
final de los tiempos.

El libro de Nu‘aym se divide en diez partes:

0 JOHN J. COLLINS, «Morphology of a Genre», Semeia, 14 (1979), pag. 9.
1 NU®AYM B. HAMMAD, al-Fitan, ’Ayman Muhammad Muhammad °Arafat, El Cairo (al-
Maktabat at-Tawfiqiyah), 2003.
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1.2 A cerca de los dichos del Profeta y de sus compaifieros sobre la proximidad e
inminencia de las al-Fitan, a las cuales se les pone nombre. Contiene 261 padit. En
los tres primeros se ofrece una al-hutba del Profeta sobre el Dia del Juicio, donde
se destaca su conocimiento en estos asuntos. En los hadit del 4 al 15 se advierte de
la llegada de algunas al-fitan que son similares y sucesivas (el hombre amanece cre-
yente y anochece como kafr ‘infiel’). En los hadit del 16 al 27 se alude la salida de
unos trescientos hombres con banderas, los cuales pretenden ser fieles sin serlo y
que por ello moririn como infieles. Desde el hadit 28 al 70 se mencionan aconteci-
mientos relacionados con la llegada de al-Fitan: terremotos, ignorancia y aumento
del analfabetismo. Desde el hadit 70 al 261 se enumeran sefiales como la muerte del
Profeta, la conquista de la mezquita de Jerusalén, la aparicidn de al-fitan en Medi-
na, Meca, Yemen, Iraq y as-Sam, el aumento de la riqueza, la tregua entre la nacién
musulmana y otra de raza amarilla, el no distinguir entre el bien y el mal, el desear
la muerte, la aparicién de los doce califatos (todos ellos son de Qurays)*2.

22 Del hadit 262 al 472, se enumeran los califatos, también se sefiala la apari-
c16n del reino de Beni Umayyah ‘Omeyas’ y se advierte de lo que se habrd de hacer
cuando aparezcan las al-Fitan*®.

3.2 Desde el hadit 273 al 7144 se trata de las al-Fitan de Ibn az-Zubayr, de
c6mo mantenerse alejado de las al-Fitan, de la caida del reinado de los Omeyas, de

la aparicién de los Beni al-“Abbas “califato abasi’ y del inicio de las al-Fitan en as-
Sam*®,

4.2 Del hadit 715 al 922, se narra la llegada de pueblos del norte de Africa junto
con los bereberes. También se habla de la corrupcién y de matanzas en la tierra de
as-Sam y Egipto, de la llegada de as-Sufyani y los lugares que conquista, y por dl-
timo, se recogen diversos hadit sobre los de las banderas negras*®.

5.2 Desde el hadit 923 al 1247, se encuentran narraciones sobre la derrota del
ejéreito de as-Sufyant, también sobre el Mahdi (su salida, su nombre, su linaje y su
poder). Ademais se recogen hadit sobre la conquista de Constantinopla*’.

6. Desde el hadir 1248 al 1420, se trata sobre el anuncio de la llegada de un li-
der musulmin a la mezquita de Jerusalén, su victoria en la batalla del valle de “Aka
‘Acre’ y la conquista de la ciudad de Hums ‘Homs™*.

2 Ibidem, pags. 23-94.

5 Ibidem, pags. 95-146.

4 Ibidem, pags. 147-201.

5 Es la zona de Siria, Libano, Jordania, Palestina y parte de la peninsula del Sinai y Mosul.
6 NUCAYM B. HAMMAD, al-Fitan, pags. 202-250.

7 Ibidem, pags. 251-328.
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7.2, 82y 9.% Se recogen relatos sobre la ciudad de Alejandria y los paises limi-
trofes de Egipto*’, otros sobre las sefiales de la aparicién del Daggal, el lugar de su
salida, su ejército y su fuego (1438-1553)*°, y también sobre el descenso de Jests y
c6mo vencerd al Daggal (1554-1620)*", y ademds sobre la salida de los Ya’gig wa-
Ma’ging (1621-1688)*2, sobre el basf, el terremoto, el al-mash*” ‘la metamorfosis’, y
la salida del fuego de Yemen (1689-1769)**. Asi mismo, se ofrecen un conjunto de
hadit (del 1770 al 1850) sobre las seniales del Dia del Juicio Final y la salida del sol
desde el Oeste, mencionando algunas azoras coranicas (6: 158; 22: 1-2; 35: 9; 79: 43-

44)%s,

10.2 Del hadir 1851 al 2004, se describe la salida de 1a Dabba junto con el caya-
do de Musa y el anillo de Sulayman, y su capacidad de hablar en 4rabe. Asi mismo,
se narran padit de un hombre de al-Habasat ‘Abisinia’ que destruird la Meca, y so-

bre las al-fitan de los turcos. Por dltimo, se alude al tiempo que duran las al-
fitan**.

2. Tbn Abi Sayba*” (m. 235/849), autor de una obra muy conocida sobre ritua-
les y practicas religiosas, el Musannaf, que contiene 39 libros extensos que ocupan
16 volimenes. La obra comienza con: 1.° Libro de la pureza, 2.° Libro de as-salat
‘la oraci6n’, 3.° Libro de as-Siyam ‘el ayuno’, 4.° Libro de az-Zakat ‘limosna’, etc.
Dos de sus libros tratan sobre escatologia: el 5.° De los Funerales, y el 38.° Kitab
al-fitan.

El Libro de al-fitan recoge 597 hadit (del 38105 al 38752) y se divide en los si-
guientes capitulos:

a) El apartarse de las al-fitna (38105-38450). Se ofrecen hadit del Profeta sobre
las al-fitan que apareceran el fin de los tiempos, cuando serdn salvados los que no
participen en ellas y se queden en su casa. En el hadit 38109 se alude a varios relatos
sobre las guerras que sucederan al final de los tiempos, que terminarin con una tre-

8 Ibidem, pags. 329-379.

%9 Ibidem, pags. 380-384.

0 Ihidem, pags. 384-412.

Y1 Ibidem, pags. 413-429.

92 Ibidem, pags. 429-445.

95 Al-mash ‘la metamorfosis” (convertir los infieles a cerdos y monos), vid. (Coran: 2: 65; 5: 60;
6: 166)

4 NUCAYM B. HAMMAD, al-Fitan, pigs. 446-463.

95 Ibidem, pags. 463-480.

9 Ibidem, pags. 481-519.

7 IBN ABI SAYBA, Al-Musannaf Ibn Abi Sv’aylm, 1.2 ed., Riad (Maktabat ar-Rusd), 2004, vol.
X1V, pags. 5-231.
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gua firmada por un califa injusto. A continuacién saldrd Daggal, acompanado por
un fuego y por un rio (su fuego serd el paraiso para los creyentes)*®. En el hadit
38120, relatado por Ibn “Unaiynah, se mencionan diversas sefiales como el aumento
del analfabetismo, el caos y la muerte en el tempo de al-fitan. En el hadit 38128 se
distinguen tres fitan seguidas de una cuarta que serd la llegada del Daggal. En el
hadit 38130 se advierte que lo que debe hacer el creyente en el tempo de al-fitan es
quedarse en casa y no participar en las guerras. As{ mismo, se alude a la azora 9: 12
donde se avisa contra los imanes del mal que saldrdn al fin de los tiempos*”.

En los hadit 38149-38150 se habla de la disminucién de los musulmanes junto
con la aparicién de una nacién que se juntard como las nubes: quien se aparte de es-
ta nacién serd infiel’®. En el hadit 38153 se enumeran los cinco al-fitan que saldrin
al fin de los tiempos™'. Se describe el estanque en los hadit 38173-38176. En el
bhadit 38195 se sittia la salida de las al-fitan por el lugar de as-Sam Siria”®. En el
hadit 38198 se afiade que las al-fitan serin llevadas por wmara’ ‘principes’ que no

deberén SCr seguidos para no cacer €n PCC&dO (tOdO CHO N relaciona con la azora 2:
191)%,

Asi mismo, se enumeran las sefiales en varios relatos: en el 38202 se alude a la
desaparicién de los eruditos; la conquista de Constantinopla y la salida del Daggal
son tratados en el hadir 38205, el hasf (en el al-Bayda’, una tierra llana entre Meca y
Medina) y el apedreamiento de una nacién arabe en los hadir 38208-209, y la salida
de los Ya’§ug wa-Ma’gug en 38210 y 38266°%.

En el hadit 38219 se alude a la proclamacién de un califa que, apoyado por los
¢jércitos de Iraq y Siria (‘Asa’ib al-Iraq y Abdal as-Sam), se enfrentard a otro ejér-
cito en la zona al-Bayda’, donde seran castigados por Allah con el basf. Después
estas tierras serdn invadidas por un jefe de los Qurays (sus tios se apellidan Kalb).
Asi mismo, en el hadit 38220 se menciona el hasf de al-Bayda™®.

El hadir 38227 se refiere de la reconstruccion de la Meca por los Qurays como
sefial del Dia del Juicio (el que fallezca en esta época sera bienaventurado). Asi
mismo, en los hadit 38228-229 se trata sobre la edificacién de edificios altos alrede-

8 Ibidem, vol. X1V, pag. 8.
9 Ibidem, pag. 22.

0 Ihidem, pag. 23.

1 Ihidem, pag. 24.

502 Ihidem, pag. 36.

5 Ibidem, pag. 37.

%4 Ibidem, pags. 38-41.

59 Ibidem, pag. 44.
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dor de la Meca, que serd destruida dos veces para ser levantada en la tercera®®. En
los hadit 38231-38232 se refiere a los nifios que serdn principes como senal del fin
de los iempos®.

Asi mismo, en el hadit 38267 se enumeran otras sefiales del Dia del Juicio: el
izamiento de la bandera, el aumento del analfabetismo, el adulterio y el consumo
del vino, la disminucién del nimero de los hombres y el aumento del de las muje-
res’®. En el hadit 38279 se mencionan cuatro sefiales: la salida del sol por poniente,
del Daggal, de la Dabba y la salida de los Ya’¢#g wa-Ma’§ug, aludiendo a la azora
6: 158°%. En los hadit 38280-38283 se menciona a la Dabba y sus tres apariciones.
Asi mismo, en el hadir 38284 se repiten otras sefiales como la salida del sol por po-
niente y la salida del Daggal®®. En los badit de 38311-38316 se refiere al fuego que
sale de ‘Adan (Adén)>".

En los hadit 38348-38349 se habla de la guerra de los musulmanes con una na-
ci6n que sus zapatillas son de pelo y sus ojos pequefios®2. Los relatos del 38352 al
38368 narran la historia de la muerte del Husayn bin ¢Ali bin Abi Talib*?. En el
hadit 38379 se mencionan otras sefales como la muerte del Profeta, la reconquista
de Jerusalén y llegada de al-fitna que traerd la tristeza a las casas de los musulma-
nes’*. En los bhadit 38384, 38396, 38400 y 38402 se trata de los acontecimientos que
ocurriran en el futuro en la zona de as-Sam y en Iraq. Por tltimo, en el 38409 se
sefiala a Egipto también como lugar apocaliptico®®.

b) La al-fitna de Daggal'® (38451-38523). Comienza con un hadit donde
Mahoma afirma que él es el sello de los mil profetas que fueron enviados por Allah
a la tierra, los cuales advertian a sus naciones de la al-fitna de Daggal. Asi mismo,
en los hadit 38452-38454 se describe el Daggal como tuerto®”. En el hadir 38458 se
alude a uno de los dichos del Profeta donde se aconsejaba a los orantes decir des-
pués del tasabud: «<;O, Allah!, me refugio en Ti de la fitna del falso Mesias®'®». En el

5% Ihidem, pag. 46.

7 Ibidem, pag. 47.

598 Ibidem, pags. 60-61.
59 Ibidem, pag. 62.

S0 Ihidem, pags. 63-64.
S Ihidem, pags. 74-75.
512 Ihidem, pags. 86-87.
1 Ibidem, pags. 87-95.
14 Ihidem, pags. 98-99.
515 Ihidem, pags. 103-107.
316 Thidem, pags. 119-148.
7 Ibidem, pag. 120.

S8 Ihidem, pag. 121.
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38460 se mencionan dos de las diez senales del Dia del Juicio: la salida del sol por
poniente y la salida del Daggal. En los hadir 38461-38462, narrados por Ibn <Abbas,
se alude a otro rasgo del Daggal: las tres letras escritas en su frente, kaf, fa’ y ra’,
que se refieren a los infieles).

En el hadit 38463 (que aparece también el Tanbih al-Gafilin de Abd I-Layt as-
Samarqand®?), se alude a los consejos del Mahoma sobre la salida de Daggal, pues
segtin el Profeta, si sale el Daggal, estando él vivo, entonces é]l mismo se encargard
de matar a Daggal, y si no, él rogara a Allah por los creyentes®®. En el hadir 38468
se mencionan dos rios, uno malo y otro bueno, que acompafiardn al Daggal, y en el
38469 se habla de un rio junto a un fuego que sera el paraiso para los creyentes®.
En el 38470 se senala a la ciudad de Isbabhan ‘Isfahin’ como el lugar de su salida, y
se cuenta que se dirigir hacia as-Sam y después a Jerusalén donde sera vencido por
Isa ‘Jests’ que gobernard la terra durante cuarenta afios’”. En el hadit 38473 se
ofrecen algunas sefales como la construccién de Bayt al-Magdis ‘Jerusalén’, que se-
ra seguida de la destruccién de Yatrib ‘la ciudad de Medina’ y ésta de la aparicién

de al-Malhamat ‘las batallas’, de la conquista de Constantinopla®® vy, finalmente, de
la salida del Daggal®*.

En el hadit 38474 se alude a los setenta mil seguidores del Daggal, la mayor
parte de los cuales serdn mujeres y judios, asi mismo se relatan las batallas en la zo-
na de as-Sam y cémo serd vencido por Jests®. En el hadit 38477 se menciona a los
padres del Daggal: su padre, alto y de nariz grande, y su madre, dotada de grandes
senos®®. En los hadit 38479-38480 se cuenta que el Daggal no podri entrar en la
ciudad de Medina (que tiene siete puertas, en cada una de las cuales hay dos dnge-
les)®”. En la narracién 38495 se sefiala a Iraq como lugar de salida de Daggal y en
38496 se menciona la ciudad de Hurasan ‘Jorasin’ como otro posible sitio para su
salida. En el hadit 38497 se cuenta que los seguidores del Daggal seran ochenta mil

519 Existe traduccién aljamiada en los manuscritos 4871 de la BNM [fols. 328r- 329r], y Junta 53
[fols. 347v-349r] y Junta 6 de la Biblioteca Tomds Navarro Tomds [fols. 675-679].

0 Al-Musannaf Ibn Abi Sayba, vol. X1V, pag. 122.

2 Thidem, pags. 123-124.

2 [hidem, pags. 124-125.

53 Después de la derrota del Imperio bizantino en el afio 1453 por Muhammad al-Fatih, el tér-
mino bizantino se usaba para referir a los cristianos (en todas sus sectas).

524 Al-Musannaf Ibn Abi Sayba, vol. XIv, pag. 126.

35 Ibidem, pags. 126-127.

526 Ibidem, pag. 129.

527 Ibidem, pag. 130.
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personas vestidas con el talir®®. El hadit 38502 se refiere al tiempo que Daggal per-
maneceri en la tierra (cuarenta dias).

En el hadir 38508°%, relatado por Ka‘h, se dice que los drabes que luchardn con
mas fiereza contra el Daggal serdn los Bent Tamim®?°. En el hadir 38509 se alude a
la aparicién de los treinta impostores, de los cuales el Daggal®! sera el ulumo, cuyas
capacidades son descritas en el hadit 385112 En el 38516 se relata detalladamente
la historia de Tamim ad-Dar**. Por dltimo, en el hadit 38522, el Profeta describe
la venida de “Isa ‘Jesus’ al final de los tiempos™*.

¢) Relato sobre Ibn Sayyad (personaje contemporaneo del Profeta y que fue te-
nido por el Daggal). En el hadit 38526 se narra el encuentro del Profeta, acompa-
flado por ‘Umar b. al-Hattab, con un grupo de jévenes que jugaban en la calle, uno
de los cuales era Ibn Sayyad. En el hadir 38527 se relata la desaparicién de Ibn
Sayyad en la Batalla de al-Harra.

En el hadir 38529 se sefiala que Isa ‘Jests’ serd quien mate al Daggal a las puer-

tas de la ciudad de as-Sam. En los hadit 38531 y 38532 se describe el burro que
monta el Daggal®®. En el hadit 38534 se senala el lugar de la salida del Daggal, des-
de Kufa (Iraq), y en el 38535 se afiade que la primera ciudad que visitard Daggal se-
ra esta misma. Asi mismo, en el 38536 se advierte de la llegada del Daggal a la ciu-

dad de Babilonia®.

d) Capitulo de los Ya’gng wa-Ma’gng (38537-38540). En el primer hadit se
alude a la muluplicacién de los Ya’giug wa-Ma’§ug, de cada uno de los cuales nace-
ran otros mil, y en el segundo se enumeran las sefiales: la salida del Daggal, el hu-
mo, la salida del sol por poniente, la Dabba, la salida de los Ya’¢#¢ wa-Ma’§ug, €l

hasf por el Oeste, el hasf por el Este, el hasf en la peninsula arabiga y un fuego que
saldrd de “Adan®’.

528 Ibidem, pags. 134-135.
52 Ibidem, pag. 139.
5% La tribu Banu Tamim, es una de las principales tribus de Arabia Saud{. Tamim, el antepasa-
do de la tribu, es un descendiente directo de Adnan. Vid. At-Tadkirah fi abwal al-mawta wa-umir
al-ahirat de al-Qurtubi, pag. 567.

51 Al-Musannaf Ibn Abi Sayba, vol. X1V, pag. 140.

532 Ibidem, pag. 141.

533 Ibidem, pags. 143-144.

534 Ibidem, pags. 147-148.

535 Ibidem, pag. 150.

536 Ibidem, pag. 151.

537 Ibidem, pags. 151-152.
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e) El capitulo de ’Asrat as-Sa‘at ‘Senales del Dia del Juicio® (38541-38570)%,
contiene ventinueve hadit. En el hadit 38541 se avisa de las tres sefiales que apare-
ceran entre la nacién musulmana: el basf, al-mash ‘la metamorfosis’ y el apedrea-
miento; dichas sefales se aproximarin cuando los musulmanes cometan pecados
(beber vino, vestir con lujo, etc.). En el hadit 38542 se ofrecen algunas sefiales del
Dia del Juicio relatadas por <Ali bin Abi Talib: la construccién de edificios altos, el
desear la vida mundana, etc. Asi mismo, en el hadit 38543, relatado por Salman al-
Farisiyu, se afiaden a las anteriores, la ruptura de los lazos de parentesco y el no
tratar bien al vecino.

Asi mismo en varios otros padit (38546 y 38549-38551) se acumulan nuevas
sefnales como la infertilidad de las datileras, el aumento del tamafio de la luna, el in-
cremento del niimero de las mujeres (hasta que llega a quedar un hombre por cada
cincuenta mujeres), y que los animales hablen con los humanos®’. En el hadit
38553, contado por Abi Hurayrah, se enumeran otras sefiales: los necios y los sir-
vientes del mal serdn reyes en la tierra, y los pastores competirdn por la construc-
c16n de edificios altos, para terminar mencionando la azora 31: 34%%.

En el 38555%! se ofrece un hadit relatado por ‘A’isat. En los hadit 38561-38563
se alude a la aparicién de los treinta impostores, que pretenden ser profetas®?2. En el
hadit 38564 se mencionan las cuatro al-fitan que apareceran el fin de los tiempos.
En el hadir 38567 se describe una nacién musulmana que interpretard el Coran de
forma incorrecta. Finalmente se alude a otras sefiales como el aumento del analfa-
betismo, el izamiento de la bandera y el aumento de las guerras®”.

) El capitulo de al-Amr bi-l-ma‘raf wa an-nahit an al-munkar nagat min al-
‘Adab, ‘Obrar el bien y evitar el mal’ (38571-38600). En el hadit 38571 se trata de la
aparicién de la Dabba segtin la azora 27: 82. En el 38081 se relatan sefales como el
dejar la oracion y el abandonar el Coran. En los hadi 38084-38585 se afiaden otras
sefiales: el incremento de la ignorancia, la aparicion de las al-fitan, el aumento de las
mortandades y la disminucién de los sabios.

En los hadir 38591-38594 aparecen mas sefales: la salida del sol por poniente,
Daggal y la salida de la Dabba. En los badit 38596-38597 se trata del tiempo que

538 Ibidem, pags. 152-158.

539 Ibidem, pag. 154.

50 Ibidem, pag. 155.

51 Aparece en el libro de Gara’ib an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-Sahili, (fols. 190r-190v)
elcapitulo de Este es el rrecontamiento de el-articul noveno de lo que se especiala del-est'rinsico de la
creyengia, y-es el c¢‘reer con-el-afinamiento del mundo y-el corrimiento de la muerte sobr-él.

52 Al-Musannaf Ibn Abi Sayba, vol. X1V, pag. 157.

3 Ibidem, pag. 158.
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transcurre entre cada sefial (la salida del sol por poniente, Daggal, la salida de la
Dabba y la salida de los Ya’¢ug wa-Ma’¢ug). En el hadit 38598 se menciona una
nueva sefal: la gente preferird tener un camello a su familia. En los badit 38699-

38600 se ofrece una interpretacion del basf y del apedreamiento a partir de la azora
6: 65°*,

) El capitulo de la Dabba (38601-38624). En él se trata del lugar de la salida de
la Dabba, de la llegada de las al-fitan y las guerras, de la primera ciudad que serd
destruida, ai-Sam, de la aparicién cerca del rio Eufrates de una nacién de caras an-
chas y ojos pequefios, y de la disminucién de los hombres™.

bh) Capitulo de al-fitan de al—éamdgvim ‘las calaveras’ (38625-38632), donde se
alude a las guerras, sefialando que correrda mucha sangre en la zona de as-Sam>*.

i) Diversos hadit sobre Daggal (38632-38633). Contiene dos hadit sobre la his-
toria del Daggal, el primero contado por Tamim ad-Dart al Profeta y que el éste
refirié en una al-hutba®. En el segundo, relatado por Salmat ibn Kuhayl, se desa-
rrolla la historia del Dia del Juicio a partir de la salida del Daggal, el descenso de Je-
sts, la salida de los Ya’¢#g wa-Ma’§ug (Coran 21: 96), el dngel que toca la trompe-
ta, la resurreccién de las gentes (Coran 35: 9). También se describe el infierno (se-
giin Corin 18: 100) y el paraiso, el castigo de los infieles, la intercesién de Gibril,
Ibrahim, Miis3, Isa y Mahoma durante el Dia del Juicio®*.

7) Capitulo sobre el Mahdi (38634-38752). Se trata sobre la apariciéon del
Mahdi, perteneciente al linaje de Mahoma, precisando que su salida tendrd lugar
después de las al-fitan para traer la paz a la tierra®. Por dltimo, se dedica todo un
capitulo a las al-fitan en relacién con la muerte del califa <Utman>®.

3. El libro de Al-Fitan, de Abi °Ali Hanbl b. Ishaq b. Hanbl a3-Saybani (m.
273/886)*!. En este libro se recogen 50 hadit, donde se ofrece la historia de Daggal
relatada por Tamim ad-Dari, junto con otros sobre Daggal narrados por tradicio-
nistas como Ibn ¢Abbas y Abu Mas‘ad. Asi mismo, se mencionan detalladamente

34 Ibidem, pags. 158-165.
5 Ibidem, pags. 165-172.
54 Ibidem, pags. 172-173.
7 Ibidem, pags. 174-175.
8 Ibidem, pags. 175-180.
9 Ibidem, pags. 180-183.
50 Ihidem, pags. 183-231.
31 Es el alumno y el primo de el imam Ahmad bn Hanbl.
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las sefiales y la historia del Dia del Juicio (el toque de Israfil, el sirat, la intercesion,
etc.)?2,

4. Abu Salih ibn Ahmad as-Salili, quien escribi6 el Kitab al-Fitan en el ano
307/919. En su obra se trata acerca del tiempo que duraran las al-fitan, enumerando
hadit de grandes tradicionistas, como Ibn Abbas y Kab al-Ahbar, sobre la dura-
c16n del universo (siete mil afos). Asi mismo, se describen los signos que habrin de
llegar al fin de los tiempos y también se alude a la venida del Mahdi y al nimero de
sus seguidores.

5. El iraqui Ahmad ibn Gafar ibn Muhammad ibn al-Munadi (m. 336/947), au-
tor de un libro llamado Kitab al-Malahim>”. En su obra se recogen algunas inter-
pretaciones de los grandes tradicionistas sobre las azoras relacionadas con las sefa-
les del Dia del Juicio (Coran: 2:30; 5:27; 7:4, 94; 10:13; 17:4, 8, 17 y 60; 18:94; 21:96;
25:77; 44:10; 89:6-14, etc.), anadiendo la explicacion del término al-Liza como un
acontecimiento que ocurrid en la batalla de Badr®*. Se incluyen badit sobre las al-
fitan donde se destacan las guerras en la nacién musulmana al fin de los tempos.
Asi mismo, se ofrecen algunas sefiales como la construccién de Bayt al-Maqgdis ‘Je-
rusalén’, que serd seguida de la destruccién de Yatrib ‘la ciudad de Medina’ y ésta
de la aparici6n de al-malhamat ‘las batallas’, de la conquista de Constantinopla, las
guerras contra los bereberes y la salida del Daggal®®. Se mencionan otros aconteci-
mientos como la historia del Sufyant, la venida del Mahdi, la muerte del Daggal, la
Dabba, la salida de los Ya’¢ug wa-Ma’gug y otras al-fitan que surgiran el fin de los
tiempos en Iraq, 45-Sam y en la peninsula arabiga®®.

6. Abu al-Farag °Abd ar-Rahman b. Abi al-Hasan °Ali b. Muhammad al-Qurst
at-Taymi al-Bakri (m. 597/1201), conocido como Ibn al-Gawzi, autor de més de
300 libros en diversas ramas como tafsir, hadit, lengua, medicina, jurisprudencia,
etc. De sus obras de temdtica escatolégica destacamos las siguientes:

a) Bustan al-Wa‘izin wa Riyad as-Samiin®”’, (sobre su difusién entre los mo-
riscos se tratard en el siguiente capitulo) contiene 18 capitulos donde se compen-
dian 480 temas de la religién islimica como la predicacion, el desprecio del mundo,

552 ABT “ALI HANBL B. ISHAQ B. HANBL AS$-SAYBANI, Al-Fitan, ed. ‘Amir Hasan Sabri, 1.2 ed.
Bairut (Dir al-Ba3a’ir al-Islamiyah), 1998, pags. 87-166.

3 IBN AL-MUNADI, Kitab al-Malahim, ed. °Abd al-Karim al-Uqayli, 1.* ed., Qom (Dar as-
Syra), 1998.

5 Ihidem, 1998, pags. 17-28.

5% Ibidem, pags. 122-175.

556 Ibidem, pags. 176-310.

557 IBN AL-GAWZL, Bustan al-Wa‘izinwa Riyad as-Sami‘in, ed. Ayman al-Bahri, 2.2 ed., Beirut
(Mu’assasah al-Kutub at-Taqafiyah), 1998.
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etc. El 1.° trata de las invocaciones para pedir la proteccion de Dios, donde se reco-
gen hadit sobre el castigo de la tumba y otros temas relacionados con Iblis ‘el dia-
blo’ y cémo evitar caer en sus trampas, por tltimo, se menciona la hutbat al-Wada
‘el sermén de despedida’, etc. Asi mismo, del el 2.° al 12.° se incluyen capitulos de
tematica escatoldgica: El 2.° Maglis fi dikr al-Qiyama wa abwalaha ‘el asiento so-
bre la mencién del Dia del Juicio y sus espantos’, sobre el que trataremos en el ca-
pitulo «Los moriscos y la literatura escatoldgica drabe» *%. En el 3.° Maglis fr dikr
al-Misan wa as-Sirat ‘el asiento sobre la mencién de la balanza y el puente’, se ofre-
ce una descripcidn del puente y las obras en la balanza el Dia del Juicio, la interce-
si6n del Profeta y la luz que ofrecera a los fieles a la hora de cruzar el puente, los
siete puentes del infierno, las puertas del paraiso, etc.’. En el capitulo 4.° se ofrece
la interpretacidn de la azora 7: 46, donde se alude al puente, las preguntas del sefior
a los siervos el Dia del Juicio, la intercesién de Mahoma, el paraiso de ‘Adan
‘Adén’, etc. En el 5.° se ofrece la interpretacion de la azora 16: 111, donde se alude
al interrogatorio de los dngeles y mensajeros, el al-Lawh al-Mabfuz ‘la tableta con-
servada’, etc. En el 6.° se ofrece la interpretacién de la azora 3: 30 sobre las obras y
la parada ante Allah, la fuerza del fuego del infierno, relatos relacionados con la
muerte, etc. En los capitulos 7.%, 8.° y 9.° se ofrecen interpretaciones de la azoras
18: 49; 28: 83; 69: 19, sobre las escrituras de las obras de los siervos, los primeros
que seran juzgados, cémo seri el castigo de los infieles, la comida de los del in-
tierno, la oracién (ad-du‘a’), relatos sobre varios temas relacionados con la escato-
logia, azoras y hadit sobre el paraiso, las huries, los nombres de los paraisos y sus
descripciones, etc. En el capitulo 10.°, Maglis fi Qawlibi tabaraka wa Ta‘ala, se
ofrece la interpretacién de la azora 3: 185°°, sobre la muerte®®!, mencionando varias
historias como la de Moisés, Noé, David, Jesis y la calavera, Sulayman y el dngel
de la muerte, Said b. al-Musayb. Asi mismo, se recogen otros relatos del Profeta
sobre la muerte y el prepararse para ella, las preguntas de los dngeles Munkar y
Nakir, €l barzab, etc. En los capitulos 11.%, y 12.° se recogen aleyas coranicas (102:
1-2), hadit, oraciones (ad-du‘a’), predicaciones y otros relatos relacionados sobre la
tumba. Por ultimo en los capitulos 13.° al 18.° se incluyen temas sobre el ayuno de
ramaddn, la prohibicién del vino y la interpretacién de las azoras corénicas 24: 35 y
33: 56%%2,

8 Ibidem, pags. 26-47.

59 Ibidem, pags. 48-76.

30 «Cada uno gustard la muerte, pero norecibiréis vuestra recompensa {ntegra hasta el dfa de la
Resurreccién».

1 Pasaje aparece también en el ms. D de Zaragoza, pags. 19r-19v.

502 BN AL-GAWZI, Bustan al-Wa‘izinwa..., pags. 143-309.
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b) Libros de at-Tadkira fi al-Wa‘z>*,obra que contiene 24 capitulos titulados
como Maglis al-Awal ‘el asiento primero™*, etc,. En el 1.° se trata del dar gracias a
Allah, el despreciar el mundo, la recompensa de los fieles en esta vida y en la otra,
la descripcidn del paraiso, etc®. En los 2.°, 3.° se trata de los males destructivos del
siervo, de los beneficios del Cordn, etc.; del 4.° al 10.° se recogen: deprecacién y su-
plica humilde a Allah, el castigo de los infieles, el exégesis de las primeras aleyas de
la azora 11, el descuido de los siervos, etc®¢. Del 11.° al 15.° aparecen capitulos de
temética escatoldgica como la mencién de la muerte, el Yawm al-Wa ‘el creer en el
Dia del Juicio’, la descripcién del infierno, etc®. Por dltmo, del 15.° al 24,° se re-
cogen capitulos sobre la recompensa de los arrepentidos, las virtudes de la oracién
(ad-dua@’), el Gibad, la interpretacién de la azora 97, sermones sobre la fe, etc.

Ademis, al-Gawzl es autor de otros libros como el Salwat al-Abzan bima
ruwiya ‘an dawi’ [-irfan®*® sobre el que se tratard mas adelante.

6. Isma‘il <Imad ad-Din bin ‘Umar bin Katir bin Daw’ bin Katir ibn Dir¢ al-
Qirst (m. 774/1372) fue autor de mdas de 36 obras, entre las que se encuentran dos
tafsir’® y varias colecciones de hadit*. Entre sus obras escatolégicas destacan:

a) El libro de al-Bidayat wa an-Nihayah ‘El principio y el fin®”!; una de las
obras mas conocidas®? de la historiografia arabe. Concebida como una historia
“universal”, desde la creacidn hasta el fin del mundo, dedica una especial atencién a
la escatologia isldimica. En ella se narran historias de los profetas y otras sobre los

53 La edicién del manuscrito 3721 (que se encuentra en la seccién de misticismo y moralida-
des), de la biblioteca del Cairo Dar al-Kutub al-Masriyah.

564 IBN AL-GAWZI, at-Tadkirah ft al-Wa‘z, ed. Ahmad °Abd al-Wahhab Fatyh, Beirut (Dar al-
Macrifat), 1.7 ed., 1986.

565 Ibidem, pags. 21-34.

36 Ibidem, pags. 58-99.

57 Ibidem, pags. 105-128.

568 CARL BROCKELMANN, «Geschichte der arabischen Literatur», 2nd edn., 2 vols. Leiden: E.J.
Brill, 1943- 9, pdg. 919, le atribuye el ms. 38 de la Junta con el titulo Salwat al-Abzan.

5 E] primer libro de exégesis esTafsir alcoran y la otra obra es la Fada’il al-Qur’an.

579 Abadit al-<Usil, Sarb Sabih al-Bubari, Ihtisar ulim al-badit, Gami® al-Masanid wa as-
Sunan al-Hadi li-aqwam sunan, Musnad abi bakr as-Siddiq, Musnad <Umar bin al-bhattab, al-
Abkam as-Sugra [t al-Hadit, Tabrig abadit adilat at-Tanbib [t as-Saficiyah, Tabrig abadit Mubtasar
ibn al-Hagib, Mubtasar Kitab al-Madhal ala kitab as-Sunan lil-Bihaqi, éuz’fz' badit as-Sar, Guz’fz’
ar-Rad ‘ala badit as-Sigl, Guz’fz‘ al-abadit al-waridat fi fadl ayam al-°ASrat fi dil-higgat, Guz’ fi al-
ahadit f1 Qatl al-Kitab, Guz’ fi al-ahadit al-waridat fi kaffarat al-Maglis.

1 IBN KAZIR, al-Bidayar wa an-Nibayah, eds. Riad ¢‘Abd al-Hamid - Muhammad Hassan
“Ubayd, 2.* ed., Damasco (Dar Ibn Katir), 2010.

372 Se halla compias manuscritas en varias bibliotecas como: la Biblioteca de al-Abmadiyah de
Alepo (ms. n.° 1217,); la Biblioteca Nacional de Berlin; la Biblioteca Nacional de a/-Assad en Da-
masco (ms. n.° 6797), y la Biblioteca Real del Rabat.
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primeros siglos del islam, junto con la sirah ‘biografia’ del Profeta y la historia del
fin del mundo. También se afiadié un libro de al-fitan, acerca de los signos de fin
de los tempos.

Contiene capitulos sobre la creacién de la tierra y los cielos, la descripcién del
trono o asiento del creador, el al-Lawh al-Mabhfud ‘la tableta conservada’, la crea-
c16n de los angeles y los profetas, los libros sagrados, la descripcién de <Isa ‘Jests’,
el profeta Mahoma, la fragmentacion de la luna en su época, etc. También se cuen-
tan relatos escatoldgicos como el de Tamim ad-Dari y el de Zayd b. Hariga. Asi
mismo, se mencionan las al-fitan que ya habrian ocurrido como la muerte del califa
‘Utman, la muerte de al-Husayn ibn °Alj, junto con otros acontecimientos sucedi-
dos en los primeros ocho siglos de la Hégira. Una parte de la obra completa la
constituye el siguiente titulo:

b) El libro de al-fitan. En sus primeros capitulos se da cuenta de las sefiales que
ocurriran en el futuro como la divisién de la nacién musulmana, la venida del
Mahdr, la salida del Daggal y la conquista de Constantinopla. Asi mismo, se refie-
ren algunos hadit sobre el Daggal (relatados por Fatima b. Qays, por an-Nawas b.
Sam‘an al-Kalabi y por Abi Imama al-Bahili) y sobre el descenso de Jesus, quien se
encargari de matar al Anticristo (Daggal). También se alude a las sefiales mayores
como la llegada de los Ya’giug wa-Ma’§ug, la Dabba, la salida del sol por poniente,
los terremotos, fuertes lluvias, etc®”. La segunda parte del libro comprende un capi-
tulo sobre las sefiales que ocurriran al final de los tiempos, que contiene varios
apartados cuya temdtica gira en torno a: la descripcién de la humanidad en los ul-
timos tiempos, la inminencia llegada del Dia del Juicio, la extincién del mundo, el
fuego que retine a la gente en as-Sam, el toque del espanto y el toque de la resurrec-
c16n, los nombres, espantos y duracién del Dia del Juicio, el estanque del Profeta, 1a
balanza, la parada ante Allah, el puente, etc®*. En la tercera parte del libro se des-
cribe ampliamente el paraiso y el infierno y sus elementos (puertas, comidas, hu-
ries, arboles, etc)*”.

¢) El libro de <Alamat Yawm al-Qiyama ‘Las sefiales del Dia del Juicio™”. En
su comienzo se enumeran las azoras donde aparece el término Yawm al-Qiyama.
En su conjunto contiene capitulos sobre al-fitan, la divisién de la nacién musulma-
na, la venida del Mahdz, las al-malahim contra los cristianos y la conquista de
Constantinopla, la salida del Daggal, el descenso de Jesus (a partir de la explicacién

573 Dikr al-Abira wa abwaliba, vol. XVII, pags. 15-152.

574 Ibidem, vol. XVII, pags. 157-349.

57 Ibidem, vol. XVII, pags. 350-533.

576 IBN KAzIR, ‘Alamat Yawm al-Qiyama de Ibn Katir, ed. “Ali Ahmad <Abd al-°Al at-Tahtawi,
22 ed., Beirut (Dar al-Kutub al-<IImiyah), 2004.
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de azoras coranicas), la aparicién de los Ya’¢ug wa-Ma’ging, la destruccion de la

Meca, la aparicién de la Dabba, la salida del sol por poniente, el humo, etc>”.

Respecto a la figura de Daggal, se mencionan los cinco hadit principales que
transmiten su la historia completa: 1.° el hadit de °Abd Allah b. “Umar; 2.° el hadit
de Fatima b. Qays; 3.° el hadit de an-Nawas b. Sam*an al-Kalabr; 4.° el hadiz de Abi
Imama al-Bahilt; 5.° el padit de al-Mugira b. Sutba. Asi mismo se relatan partes de
la historia del Anticristo en otros hadit cortos”®. Por tltimo, se enumeran 32 aleyas
coranicas donde aparece Isa ‘Jests’ (2: 87, 136, 235; 3: 45, 52, 55, 59, 84; 4: 157, 163,
171; 5: 17, 46, 72, 75, 78, 110, 112, 114, 116, 172; 6: 85; 9: 30, 31; 19: 34; 33: 7; 42: 13:
43:63;57:27; 61: 6, 14)°”.

Otras obras de Kitab al-fitan fueron compuestas por autores como Abu
Gannam al-Kiafi, Ab@i Yahya ibn Zakariya Yahya al-Bazzaz an-Naysabiri (m.
298/911), Muhammad ibn al-Husayn al-Aguri (m. 360/970), Abu l-gay}_l al-Isfahani
(m. 396/1005), y Al-Hasan Ibn Ahmad al-°Attar al-Hamadani (m. 569/1173), autor
del Kitab al-Fitan o al-gumal wa al-Gayat ft bayan al-Fitan wa al-‘Ayat, pero su
analisis alargaria demasiado este capitulo.

e) Las tradiciones especificas de al-Andalus.

De las obras y compendios andalusies de caricter escatolégico cabe citar algu-
nas obras bien conocidas hasta el dia de hoy como al-Agibat fi Dikr al-Mawr**,
obra del autor sevillano ¢Abd al-Haq b. °Abd ar-Rahman al-Azdi al-Andalusiyu al-
Isbiliyu (conocido como Ibn al-Harrat), nacido en el afio 510/1116, donde se men-
cionan pasajes de la obra al- Thya>* de Gazali. Dicha obra, junto con otras, servié
como fuente para componer tratados de diverso tipo que circularon como el
Gard’ib an-nubab fi ragd’ib as-su‘ab escrito por Muhammad b. Muhammad b.
Ahmad b. °Abd ar-Rahman al-Ansari as-Sahili al-Malaqi (678-754 H./1279-1353),
del que se tratard con detenimiento mas adelante. Otros autores de importancia
fueron:

577 Ibidem, pags. 10-67.

78 Ibidem, pags. 83-109.

579 Ibidem, pags. 144-146.

%0 cAbd al-Haq b. “Abd ar-Rahman b. “Abd Allah b. al-Husain b. Said Ibrahim al-Azdi al-
Andalusiyu al-I3biliyu conocido por Ibn al-Harrat, al-*Agibat fi Dikr al-Mawt, ed. “Ubayd Allah
Abi °Abd ar-Rahman al-MasrT al-Atri, 1. ed., Tanta, Egipto (Dar as-Sahabat), 1990, pags. 3-8; CARL
BROCKELMANN, Geschichte der arabischen Literatur, 2.* ed., vol. I, Leiden (E. ]J. Brill), 1943-49,
pags. 457-458; E. N. VELAZQUEZ BASANTA, «°Abd al-Haq b. “Abd ar-Rahman al-Azdi», en Enci-
clopedia de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus, I11: De al-Dabbag a Ibn Kurz, direccién
y edicién Jorge Lirola Delgado, Almeria, 2004, pags. 626-629.

81 AL-GAZALIL, Ihya “ulim ad-Din li-I-Gazals, eds. °Abd as-Sabir Sahin - Islah “Abd as-Sala
ar-Rifaq, 1.2 ed., El Cairo (Markaz al-Thram), 1998. También vid. AL-GAZALIL, Ihya’ ‘ulitm ad-Din
li-1-Gazali, ed. Dar Ibn Hazam, 1.2 ed., Beirut (Dar Ibn Hazam), 2005.
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1. ‘Utman ibn Sa‘id ad-Dani (m. 444/1053)%2 autor de as-Sunan al-Waridat f7
al-Fitan wa Gawad’ilubi wa as-Sa‘ah wa Asratuha. Conocido como Ibn as-Sayrafi,
era de origen andalusi (de Cérdoba) y se dio a conocer como erudito en la ciudad
de Denia, su padre llamado Said b. ‘Utman b. Sa‘id b. ‘Amru al-Muqri era de Cér-
doba. Desarroll6 sus estudios sobre la ciencia religiosa y estuvo influido por tedlo-
gos andalusies como Muhammad b. °Abd Allah, conocido por Abi Zamanayn (m.
399/1008). Asimismo, realizé viajes a diversos lugares como Kairudn, Egipto y la

Meca, y conocid a diversos telogos como Abu al-Hasan al-Qabist, °Abd al-Malik
b. al-Hasan b. ¢<Abd Allah as-Saqli, Salmtin b. Dawud al-Qarawr, etc.

Su obra contiene 112 apartados agrupados en 6 capitulos: el 1.° trata de los di-
chos del Profeta, de las al-fitan a partir de las azoras coranicas 8: 25 y 6: 65, y de
otras al-fitan similares a las mencionada por Ibn Abi Sayba (capitulo de apartarse
de las al-fitna). En el 2.° se ofrecen capitulos sobre las sefiales que ya han ocurrido
y otras que estan por venir, semejantes a las mencionadas por Nu‘aym b. Hammad
(en sus capitulos 7.% 8.2y 9.°). En los capitulos 3.°, 4.° y 5.° se alude a los terremo-
tos y destrucciones que tendran en lugares como Medina, Meca, Yemen, Kufa, Ba-
sora, a3-Sam, Egipto, Al-andalus, etc. En el 6.° se ofrecen las sefiales que estdn por
venir como la llegada del ejército de as-Sufyani, enumerando las diez sefiales de
forma semejante a Ibn Abi Sayba en su capitulo de al-fitna de ad-Daggal. Por dlti-
mo, se recogen hadit sobre los toques en la trompeta®®.

2. El libro de at-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umisr al-abirar™ de Samsi
ad-Dini Abi ‘Abdi Allah Muhammad b. Abi Bakr b. Farh al-Ansari al-Hazragt al-
Qurtubi (m. 671/1272). Es uno de los grandes exégetas del Coran, nacido en Cor-
doba donde estudié la ciencia del hadit. Viajé a Oriente y se establecié en la ciudad
de Munyat ibn Hasib en Egipto, donde fallecié en el afio 671. Su libro at-Tadkirah
recoge 304 capitulos de tematica relacionada con el mds alld. Los primeros 69 capi-
tulos tratan sobre: 4) la muerte, su deseo, su preparacién, las invocaciones al difun-
to, etc; b) el alma, su salida del cuerpo, su lugar, el dngel de la muerte y su descrip-
c16n, etc; ¢) la tumba, su castigo, los Munkar y Nakir, etc., donde se hace mencién
de varias azoras cordnicas (14: 27; 39: 68; 50: 21; 84: 19, etc.), y se afiaden poesias

582 IBN SACID AD-DANT, as-Sunan al-warida fi I-fitan wa-gawa’iluba wa as-sa‘a wa asratiha li-
[-Déni, ed. Rida’ Allah Muhammad Idris al-Mabarkufiiri, Riad (Dar al-*Asima), (s.d.), pags. 85-115;
CARL BROCKELMANN, Geschichte der arabischen Literatur, 2. ed., vol. I, Leiden (E. J. Brill), 1943-
49, pags. 516-517 ; J. M. VIZCAINO — M. FAKHRI AL-WASIF, «al-Dani, Aba ‘Amr», en Enciclopedia
de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus, direccién y edicién Jorge Lirola Delgado, Almeria
(Fundacién Ibn Tufayl de Estudios Arabes), 2006, vol. I, pags. 308-322.

>3 IBN SA“ID AD-DANI, as-Sunan al-warida..., pags. 170-1281.

3% AL-QURTUBI, at-Tadkirab [t abwal al-mawta wa-umir al-abirat, eds. Ahmad Abd ar-
Razzaq al-Bakri - Muhammad ¢Adil Muhammad, 2. ed., El Cairo (Dar as-Salam), 2008.
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escatoldgicas®. En los capitulos del 70 al 140 se trata de la extincién de las criatu-
ras, los toques en la trompeta, el Barzah, la resurreccién, el levantamiento del Pro-
feta de su tumba, los nombres del Dia del Juicio, la intercesién de Mahoma. Asi
mismo, se mencionan interpretaciones de otras azoras coranicas como de 3: 106%%,
donde se hace referencia a aquellos rostros que estardn radiantes el Dia del Juicio, y
también de la azora 18: 49, donde se habla del dia en que «se expondrd la Escritura
y oiras decir a los pecadores, temiendo por su contenido». Por tltimo, se alude al
estanque del Profeta, a la balanza y al puente o as-Sirar®”. En los capitulos del 141
al 235 se recogen hadit y azoras coranicas sobre varios temas escatolégicos como: la
descripcién del infierno y del paraiso, sus habitantes, sus castigos y sus recompen-
sas (a partir de Cordn 50: 30, 35; 66: 6; 81: 6; 90: 11), y las puertas del infierno (a
partir de Coran 15: 44)%,

En los capitulos del 236 al 304 se citan las al-fitan que ya han ocurrido como la
muerte del califa ‘Utman, la muerte de al-Husayn ibn °Alj, etc. También se recogen
capitulos sobre al-malabim y otras al-fitan que sucederan el final de los tiempos
como el al-malabim contra los cristianos y los turcos, etc. Asi mismo, se alude a la
venida del Mahdi, la llegada de as-Sufyani y la conquista de Constantinopla. Fi-
nalmente, se reservan los dltimos capitulos para enumerar las sefiales del Dia del
Juicio final segiin el orden comtn: el basf (afiadiendo el basf en Bagdad), la salida
del Daggal (donde se afiade un capitulo de Ibn Sayyad), el descenso de Isa ‘Jests’,
la salida de los Ya’gug wa-Ma’§ug, la aparicion de la Dabba, la salida del sol por
poniente, la destruccién de varios paises como Iraq y Egipto®®, etc.

Dentro del Islam magrebi no se hallan autores de la importancia de los origina-
rios de al-Andalus. Incluso de algunos de estos autores de al-fitan no se conoce
mads que el titulo de su obra, este es el caso de Al Ibn Muhammad al-Qabist (m.
403/1012), autor de al-Munabbib li-I-fitan min gawa il al-fitan y de Muhammad
ibn al-Walid at-Turtist (m. 520/1126), autor de Kitab al-Fitan. Este autor, nacido
en Tortosa en el afio 451, realizd diversos viajes y visit6 la Meca, Iraq, Egipto, Pa-
lestina, Libano y Siria, y finalmente se dirigié a Alejandria donde vivié hasta su

5% Ibidem, pags. 8-158.
5% «El dfa que unos rostros estén radiantes y otros hoscos. A aquéllos cuyos rostros estén hos-
cos: ¢ Habéis dejado de creer luego de haber creido? Pues jgustad el castigo por no haber creido!».
%7 At-Tadkirab fi abwal al-mawta wa-umiar al-abirat, pags. 160-350.
588 Ibidem, pags. 351-496.

5% Ibidem, pags. 497-649.
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muerte. Ademds de la citada obra, escribié otras®® como Sirag al-Mulik, al-
Hawadit wa [-Bida‘, ad-Dua’ al-Ma’tir, etc.

f) La escatologia en los auntores chiies.

Las teorias escatolégicas dentro del chiismo son inseparables de su creencia en
el duodécimo 1mdm, o Mahdi, desaparecido, pero del que una gran parte de la co-
munidad considera que vive oculto por medios sobrenaturales, hasta su regreso al
final de los tiempos. Dicho ocultamiento se divide en dos etapas: la 1.* Gayba as-
Sugra ‘el ocultamiento menor’ que comienza a partir de la fecha del nacimiento del
Mahdi el afio 255 y termina en el afio 329, y la 2. Gayba al-kubra ‘el ocultamiento
mayor’ comienza con el fallecimiento del cuarto y tltimo embajador del Mahdi en
el afio 329 y que atin no ha terminado.

Entre los autores chiitas los mds prolificos fueron los que escribieron en los
afios inmediatos al comienzo de la segunda etapa del Gayba as-Sugra (260-329 /
874-941). Se trata de autores como: 1) ‘Abbad ibn Ya‘qub ar-Rawahini®! (m.
250/864), mencionado en el libro de autores chiitas ad-Daria ila tasanif as-Sta al-
Adilat wa al-Faharis, como autor del Kitab abbar al-Mahdi; 2) <Al b. Mahizyar al-
Ahwaz*? (m. ca. 250 d. H.), autor del Kitab al-Malahim y de un libro sobre el
Mahdi utulado al-Qa’im; 3) al-Hasan b. <Ali b. Abi Hamza al-Bata’in?®” (m. a. 250
d. H), que se considera como uno de los autores de hadit débiles y autor del Kitab
al-Malabim que fue mencionado por at-Tusi; 4) Ismal b. Mihran b. Abt Nagr®*
(m. siglo 111 d. H), autor de Kitab al-Malahim, obra muy citada por los autores
chiitas.

Por su importancia, cabe destacar la obra de Muhammad ibn Ibrahim an-
Nu‘mani (m. ca. 360/971), titulada Kitab al-Gayba®>, que contiene 26 capitulos
donde se recogen hadit de tradicionistas chifes (Aba al-°“Abbas Ahmad b. Muham-
mad al-Kiafi, Muhammad b. °Abd Allah at-Tabarani, Abw Salman al-Bahili, etc). En

5% Algunas copias se encuentran en Bibliotecas Europeas como el ms. drabe 5341 (Tabrim al-

¢inawa I-Lahw) de la Biblioteca Nacional de Madrid, o el ms. drabe 4981 (Tabrim al-Istimna’) de la
Biblioteca de Nacional de Berlin.

1 AR-RAWAHINI, ad-Darita ila tasanif ai-Sta, ed. Aga birzik ar-Tahrani, 3.2 ed., Beirut (Dar
al-Adwal’), 1983, pag. 352.

2 AL-AuWAZIL, Mu‘Sam al-Mu’allafin, ed. “‘Umar Rida Kahhala, 1.% ed., Damasco (Mu’assasah
ar-Risalah), 1993, vol. 1, pags. 535-536. Vid. también CARL BROCKELMANN, Geschichte der arab-
ischen Literatur, 2.* ed., vol. 1, Leiden (E. J. Brill), 1943-49, vol. 1, pdg. 908.

3 AL-BATA’INT, Mu‘gam Rigal al-Hadit, ed. Abt al-Qasim al-Mausawi al-Hu’i, 1.2 ed., Nayaf
(Mu’assasah Imam al-Hu’), (s.d.), vol. VI, pags. 17-22.

3% Ibidem, vol. 1V, pags. 102-108.

%5 AN-NUMANI, Kitab al-Gayba, ed. Faris Hassiin Karim, 1.% ed., Qom (Anwar al-Huda),
2001, pags. 25-355.
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sus capitulos se ofrecen hadit sobre los Itna‘asar ‘los Doce Sucesores’, sobre el te-
ner fe de la llegada del Mahdi (su ocultamiento, su descripcidn, la duracién de su
reino, su ejército, etc.), sobre la decadencia del chiismo durante el periodo del ocul-
tamiento del Mahdi, sobre las sefiales que apareceran antes de su venida, sobre la

llegada de Sufyanti, etc.

También destaca el nombre de Ibn al-Babawayh al-Qummi (m. 381/991), au-
tor de numerosas composiciones de tematica escatoldgica. Su obra especificamente
apocaliptica es la titulada Kamal ad-Din wa-atamam an-ni‘ma fi itbat al-Gayba. A
lo largo de sus capitulos se recogen hadit sobre el Mahdh, y se ofrecen criticas sobre
las interpretaciones de los zaydies, haciendo mencién del ocultamiento de varios
profetas como Ibrahim, Yusuf, etc. También se habla de las profecias de la Biblia
sobre la llegada de Mahoma, se narra el badit de Salman al-Farisiyn, y se mencio-
nan azoras coranicas sobre la venida del Mahdi. En la segunda parte del libro se re-
cogen hadit relatados por los Itna ‘asar ‘los Doce Sucesores’ sobre el ocultamiento.
También se narra la historia de Daggal, donde se ofrece una opinién similar a la de
Ibn Abi Sayba (su salida de la ciudad de Isfahan, etc.). Asi mismo, se refieren otros
relatos como el de la muerte de al-Husayn bin °Ali bin Abt Talib.

Otro grupo de destacados autores aparece a partir del siglo V. Es el caso de Abt
‘Abd Allah b. Muhammad b. an-Nu‘min, conocido como ai-Sayh al-Mufid (m.
413/1022), autor de tres obras escatoldgicas: 1.* Kitab al-Irsad obra que trata de
tradiciones del chiismo a través de hadir relatados por °Ali b. Abi Talib. En sus ul-
timos capitulos se recogen hadit sobre las sefiales de la venida del Mahdz, su nom-
bramiento como califa, sus capacidades, su descripcidn, la duracién de su reinado,
etc®. 2.2 Kitab al-Fusil al-“Asara fi I-Gayba, que contiene 10 capitulos donde se
sefialan los motivos del ocultamiento de al-Mahdi, junto con las sefales que apare-
ceran antes de su llegada, afadiendo algunas criticas hacia los que no creen en su
venida®®. 3.2 Kitab <Uyiun Abbar ar-Rida’, obra que recoge varios capitulos escato-
16gicos, donde figura una descripcién del dngel de la muerte y se da cuenta de los
primeros que entraran en el paraiso®”.

3% IBN AL-BABAWAYH AL-QUMMI, Kamal ad-Din wa-atamam an-ni‘ma, ed. Husayn al-
Aclami, 1.2 ed., Beirut (Mu’assasah al-Aclami i I-Matbt©a), 1991, pags. 14-618. Es también autor de
de una obra sobre el mirag: IBN AL-BABAWAYH, Uyun abbar al-Rida, Beirut (Mu’assasat al-
wafa’), 2005.

5 ABI “ABD ALLAH B. MUHAMMAD B. AN-NUMAN (AS$-SAYH AL-MUFID), a§—§ayl_o al-Mufid,
ed. Mu’assasah al-Bayt, 1.7 ed., Beirut (Mu’assasah al-Bayt), 1995, vol. 11, pags. 339-388.

5% ABI “ABD ALLAH B. MUHAMMAD B. AN-NUMAN (A$-SAYH AL-MUFID), al-Fusil al-asara
ft I-Gayba, ed. Faris Hasstin Karim, 1.% ed., Qom (al-Mu’tamar al-*Aami), 1992, pags. 42-124.

599 ABI “ABD ALLAH B. MUHAMMAD B. AN-NUMAN (A$-SAYH AL-MUFID), Uyan Abbar ar-
Ridi', ed. ManSurat a$-Sarif ar-Radi, 1.2 ed., Qom (Man3urat as-Sarif ar-Radi), 1958, vol. II, pags.
31-41.
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A esta misma época pertenece Abu Nu‘aym al-Isfahani (m. 430/1038), autor
del Kitab Abbar al-Mahdi o Kitab sifat al-Mahdi y de *®, también conocido por
Manaqib al-Mahdi, libro que recoge cuarenta hadit sobre el Mahdi, y también Abi
Muhammad b. al-Hasan at-Tusi (m. 460/1067), autor de Kitab al—Gayba, una de las
obra chifes que recoge asuntos relacionados con el ocultamiento del Mahdr y sus
embajadores, donde se mencionan criticas sobre los que pretendian ser al-Mahdh.
También se ofrece en esta obra una lista de autores censurados por el chiismo y se
mencionan las sefiales que vendran antes de la aparicion del Mahdr*®'.

En el siglo VII aparecen autores de cierta importancia como Yahiya ibn al-
Hasan ibn al-Bitrig (m. 600/1203), en cuyo libro Kasf al-Mabft fr Manaqib al-
Mahdi, se recogen 120 hadit relatados por los tradicionistas de las cuatro escuelas
sunitas de interpretaciéon (al-Bahari, Muslim, Ahmad b. Hanbal) y de otros tradi-
cionistas chifes. Asi mismo, Ibn Tawus (m. 664/1266), autor del Kitab al-Malahim
wa-l-fitan®®, donde se describen las sefiales que estdn por venir como las al-fitan, la
venida del Mahdi y la duracién de su reinado, la llegada del ejército de as-Sufyani
(que serd vencido con el basf), la aparicién del cometa, el grito que llega desde el
cielo (que tendrd lugar en el mes de Ramadan), el fuego que sale del Este, los dos
eclipses en ramadan, la destruccién de as-Sam, la salida del sol por poniente, la lle-
gada de los de la bandera negra y la venta de las mujeres. Por dltimo, se enumeran
las otras sefales comunes con otras tradiciones como la llegada del Daggal y el des-
censo de Jess.

g) Otros tratados de escatologia.

En el titulo de otras obras no aparecen los términos al-fitan ni al-malabim si
bien son obras de temidtica escatoldgica que dedican un papel destacado a la apoca-
liptica. Nos referimos a obras de autores como:

1. Aba 1-Hasan °Alf b. IsmaT al-A¥¢ari, al que se le atribuye el Kitab Sagrat al-
Yagqin ‘El 4rbol de la certeza™®. Este autor, nacido en Basora en el 260/873 y muer-

6% ABU NUCAYM AL-ISFAHANT, Hilyat al-awliya’, Beirut, s. f.

1 AT-TUSI, al-Gayba, ed. <Ali Akbar al-Gafari, 1.* ed., Beirut (Mansirat al-Fagr), 2002, pags.
11-285.

€2 IBN TAWUS, Kitab al-malahim wa-I-fitan, ed. Mansirat ar-Radi, 5.2 ed., Qom (Mansirat ar-
Radi), 1978.

6% Hay una edicién con su traduccién al castellano de CONCEPCION CASTILLO CASTILLO,
Kitab fagmt al-Yagin, Tratado de escarologia musulmana, estudio, edicion, traduccion, notas e indi-
ces, Madrid (Instituto Hispano-Arabe de Cultura), 1987, 120 + 99 pags. de texto en drabe. Esta edi-
cién se basa en tres manuscritos: ) el n.° 146.16 (127 fols.) del British Museum de Londres; 4) el n.°
64 de la Coleccién Gayangos de la Biblioteca Real Academia de la Historia de Madrid; y ¢) el que se
encuentra en que se encuentra en la biblioteca particular del profesor Seco de Lucena) procedente de
Tetudn.
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to en Bagdad en 342/935, fue el tedlogo fundador de la doctrina llamada al-
Ascartyah. Sezgin® y Brockelmann®® le atribuyen la referida obra, pero este dltimo
también menciona como posible autor a Sihabaddin Abw l-Hasan Ahmad b.
Ibrahim al-A%ari a3-SafiT (m. 600/1203). Trataremos mas adenlante sobre los pro-
blemas de atribucién de esta obra y sus ediciones y traducciones modernas.

La obra es un compendio de temdtica escatolégica, aunque también contiene al
principio capitulos relacionados con la creacién de la luz, la creacién de Mahoma,
la creacién del mundo, la creacién de Adan, etc. Su temiética escatolégica se centra
en la muerte y otros temas relacionados como el individuo ante la muerte, persona-
jes que intervienen en el momento de la muerte, etc. En la obra se tratan con gran
detenimiento y lujo de detalles todos los sucesos que tendran lugar al final de los
tiempos: el juicio, la trompeta, el final de este mundo y la muerte de todos, el in-
fierno, y el paraiso, los tormentos de la muerte, los placeres del paraiso, etc.

2. Aba Bakr <Abd Allah bin Muhammad bin ‘Ubid bin Sufyan bin Qais al-
Bagdadi al-Amawi al-Qirsi, conocido como Bin Abt ad-Dunya (m. 281-894), que
compuso varias obras escatoldgicas como:

a) El libro de Kitab de al-Abwal®®, es uno de los libros mds importantes que
trata sobre el apocalipsis, donde se citan aleyas de 51 azoras coranicas y 309 hadit
relatados por los grandes tradicionistas de los dos primeros siglos de la Hégira. Los
siete capitulos de temadtica escatoldgica son, 1.° al-Qiyamah, 2.° as-Sur, 3.° al-ard
al-bayda’ ‘la tierra en la que juzgard Allah a las criaturas’, 4.° al-Ba‘t ‘la resurrec-
ci6n’, 5.° al-Hasr ‘la reunién’, 6.° al-Mawqif ‘la parada ante Allah para ser juzga-
do’, 7.° al-Hisab ‘la cuenta’, 8.° al-Qisas ‘la ley del talién’.

b) Su obra Kitab al-Mubtadarin® contiene 369 hadit repartidos en 9 capitulos
que tratan temas relacionados con la muerte relatados por los califas de “‘Umar bin

al-Hattab, de ‘Utman bin *Affan y de <Ali b. Abi Talib, y los grandes tradicionistas
como ‘Abd Allah b. Mas‘ad, Anas b. Malik y Sufyan at-Tawrd, etc.

6% F. SEZGIN, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden (Brill), 5 vols., 1967-1974, vol. 1,
pag. 602.

695 CARL BROCKELMANN, Geschichte des Arabischen Litteratur, Leiden (Brill), 1943-1949, vol.
I, pag. 345.

66 ABU BAKR “ABD ALLAH B. ABI AD-DUNYA, al-Ahwalde Ibn Abi ad-Dunya, ed. Rida’ Al-
lah Muhammad Idris al-Mabarkufari, Bombay-India (ad-Dar as-Salafiyah, Bamba’), 1.* ed. 1993,
pags. 96-309.

67 ABU BAKR “ABD ALLAH B. ABI AD-DUNYA, Kitab al-Mubtadarin de Ibn Abi ad-Dunya,
ed. Muhammad Hayr Ramadan Yusuf, 1.% ed., Beirut (Dar Ibn Hazm), 1997, pags. 17-241.
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¢) El libro de al-Qubur®® ‘las tumbas” que recoge 274 hadit, azoras cordnicas y
poesia religiosa sobre las tumbas, el tener fe en el Barzah y otros asuntos relaciona-

dOS.

Este mismo el autor trata también en su obra Kitab man ‘Asa ba‘da al-
Mawta®®, de tematica escatoldgica acerca de las tumbas y la muerte.

3. Ahmad ibn Husayn al-Bayhaqi (m. 458/1065). Escribid varias obras, entre
las que cabe destacar:

a) Kitab al-Ba‘t wa l-nusur ‘el libro de la resurreccién’, contiene 609 hadit re-
partidos en 40 capitulos. En la obra aparece la descripcién del paraiso y el infierno
y sus habitantes, valles y puertas, etc. También, se recogen algunos hadit sobre el
as-Sur ‘la trompeta’®l®.

b) Kitab Itbat ‘Ada al-Qabr que contiene 31 capitulos que tratan de la muerte,
la al-fitna de la tumba, el castigo de la tumba, el ganazah ‘funeral’. Asi mismo, des-
cribe el toque de la trompeta segtin la interpretacién de la azora 36: 51-52°!,

4. Abt Haid Muhammad al-Gazalt at-T'wsi an-Nisabiirl (m. 505/1111), autor
de més de 100 obras®'?, entre ellas se destaca la mis conocida Ihya’ ulim ad-Din, y
otras obras de temdtica escatoldgica como las tituladas ad-Durra al-Fabira fr Kasf
‘ulum al-Abira, al-Arba‘yn [t Usil ad-Din, al-Mawa‘iz wa al-Magalis, etc.

a) La obra titulada Ihya’ ulium ad-Din ‘El resurgimiento de las ciencias religio-
sas™b, estd dividida en cuatro partes, y cada una contiene diez libros. La primera
parte se titula al-Ibadat y contiene libros como: 1.° El de la ciencia, 2.° El de las re-
glas de creencias, 3.° El de la pureza, 4.° el de as-salat ‘la oracién’, etc. La segunda
parte se titula al-‘Adat ‘las costumbres’, y contiene libros como: 1.° El de las con-
ductas a la hora de comer, 2.° El de los matrimonios, etc. La tercera parte se titula
al-Mublikat y contiene libros sobre: el corazén y el alma, la revelacién de los secre-
tos, etc. La cuarta parte se titula al-Munaggiyat, e incluye libros de temdtica escato-

6% ABU BAKR “ABD ALLAH B. ABI AD-DUNYA, al-Qubuarde Ibn Abi ad-Dunya, ed. Tariq
Muhammad Sakl@® al-“-Umidi, 1.* ed., Medina (Maktabat al-Garba’ al-Atariyah), 2000, pags. 45-196.

69 ABU BAKR “ABD ALLAH B. ABI AD-DUNYA, man ‘Asa ba‘da al-Mawta, ed. Muhammad
Husam Baydawi, 1.2 ed., Beirut (Mu’assasat al-Kutub at-Taqafiyah), 1993.

619 AL-BAYHAQI, Kitab al-Ba‘t wa l-nusir, ed. ‘Amir Ahmad Haydar, 1.% ed., Beirut (Markaz
al-Hadama wa Abhat at-Taqafiyah), 1986.

11 AL-BAYHAQI, Kitab Itbat “Adi al-Qabr, ed. Saraf Mahmiad al-Qadat, 1.ed., Jordania (Dar
al-Furqan), 1983, pags. 26-136.

62 De las obras de mucha importancia para los moriscos es Bidayat al-hidaya.

613 AL-GAZALIL, Ihya “ulitm ad-Din, eds. °Abd as-Sabiir Sahin - Islah “Abd as-Sala ar-Rifa, 1.2
ed., El Cairo (Markaz al-Thram), 1998.
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l6gica junto con otros temas diferentes como: el arrepentimiento, de la esperanza,
del desprecio del mundo, etc.

Entre los capitulos del dlumo libro al-Muraqaba wa al-Mubasaba se encuen-
tran los de temdtica escatoldgica donde se tratan temas como: el toque en la trom-
peta, la muerte, la muerte del Profeta, las funerales, el barzab, los suefios con los
muertos, el puente, la intercesidn, el estanque, la descripcién del infierno y el parai-
so con sus habitantes, sus paredes, sus drboles, sus rios, sus vestidos, sus comidas,
sus huries, el mirar hacia la cara de Allah en el Dia del Juicio, etc®*.

b) El libro de ad-Durra al-Fabira fi Kasf ‘ulum al-Abira®?, contiene nueve ca-

pitulos escatoldgicos que tratan sobre la muerte mundana, la muerte de los infieles,
el estado de los infieles en las tumbas, los espantos del Dia del Juicio y lo que ocu-
rre después, el tiempo que transcurre entre los dos toques, los otros acontecimien-
tos de la resurreccion (el fuego que retine a las gentes, como serdn las gentes, el sol
mads fuerte, etc), la intercesién del Profeta, los primeros que serdn llamados para el
juicio, etc.

¢) El libro de al-Arbayn fi Usil ad-Din'¢, obra que se divide en cuatro partes
y cada una contiene diez capitulos: en 1.° se trata de las creencias segtn las doctri-
nas, y en él se hace una sencilla descripcién del Dia del Juicio; en el 2.° figuran capi-
tulos sobre las cinco pilares del Islam, etc; en el 3.° se trata del comportamiento: la
forma de comer y beber, sanar el alma, evitar la envidia, la soberbia, y otras con-
ductas humanas; en el 4.° se mencionan las buenas conductas como el arrepenti-
miento, el desprecio del mundo, la paciencia, dar gracias a Allah, etc.

En el dltimo capitulo de la cuarta parte se recoge temdtica escatoldgica: la
muerte v los tipos de castigos, los espantos de la muerte, el no acordarse de la
muerte, el saber sobre la verdad de la muerte, el estado del alma después de la
muerte del cuerpo, las preguntas que se formulan en la tumba®?’; etc.

' AL-GAZALL, Ihya’ ‘uliim ad-Din, ed. Dar Ibn Hazam , 1.* ed., Beirut (Dar Ibn Hazam),
2005, pags. 1825-1938.

815 AL-GAZALL, ad-Durra al-Fabira fi Kasf <Uliim al-Abira, ed. Muwaffaq Fawzi ag—(v}abur, 1.2
ed., Damasco (al-Hikma), 1995, pags. 10-71.

616 La comparacién entre el manuscritos 5043 de Madrid y los cuatro mss. de las bibliotecas de
Dubai, Ttnez y el Cairo®®, nos da vistas de que el ms. 5043 es una copia bastante parecida a las otras
pero con algunos casos de omisién por ejemplo la del capitulo décimo de la primera parte de libro
que trata sobre la profecia de Mahoma.

87 AL-GAZALIL, Kitab al-Arba‘ynfi Usil ad-Din, eds. “Abd Allah Abd al-Hamid ¢Arwani -
Muhammad Basir a§-§aqfa, 1.2 ed., Damasco (Dar al-Qalam), 2004, pags. 264-288.
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d) El libro de al-Mawa‘iz wa al-Magalis, obra escatolégica que contiene 30 ca-
pitulos. Los capitulos 13.° y 22.° contienen un resumen de los acontecimientos del
Dia del Juicio ‘Abwal Yawm al-Qiyama’'®.

5. °Abd al-Gani ibn °Abd al-Wahid al-Maqdist (m. 600/1203), autor del Asrat
sa‘a ‘Senales del Final’ y del Abbar Daggal®”® ‘Noticias sobre el Anticristo’, obras
que recogen diversos hadit sobre las sefiales del Dia del Juicio, la venida del Anu-
cristo, el descenso de Jesus, la salida de los Ya’g#g wa-Ma’§ug, la Dabba vy la salida

del sol por poniente.

6. A$-SafiT as-Sulami (m. 660/1261). En su obra Igd ad-Durar fi Ahbar al-
Mahdi al-Muntazar, trata de las sefiales del Dia del Juicio como el basf de al-
Bayda’, la venida del Sufyani, el grito, la muerte de los inocentes (an-nafs az-
zakiyah), la conquista de Constantinopla y de la mezquita de Jerusalén. También se
ofrecen capitulos sobre las al-malahim y las al-fitan, la llegada del Daggal, el des-
censo de Jesus, la salida de los Ya’¢#g¢ wa-Ma’§ug, la apariciéon de la Dabba vy la al-
fitan de Abisinia, de donde vendri la destruccién de la Meca®®.

7. Muhammad b. Abi Bakr b. Ayiib Ibn Qaiym al-Gawziya (m. 751/1349), au-
tor de mis de 98 libros donde trata de diversos temas (medicina, rituales, etc), ade-
mas de los escatoldgicos. Sus obras escatoldgicas son:

1.° Kitab Ar-ruh®?, ‘Libro de cuestiones’, que contiene 21 capitulos que tratan
sobre las almas, sobre su encuentro en el Barzah, sobre el retorno del alma al cuer-
po (cuando se presentan los dngeles Munkar y Nakir), sobre las respuestas de los
infieles que no creen en el castigo de la tumba, sobre el porqué de no aparecer en ¢l
Corian el castigo de la tumba, sobre si1 el alma fue creada antes que el cuerpo, etc.

2.° Kitab Hadi al-Arwab ila bilad al-Afrah®®, una gran obra escatolégica que
contiene 70 capitulos sobre el paraiso musulmén. A lo largo de estos se tratan temas
como la existencia del paraiso, su lugar, sus puertas, sus diez nombres®®; sus di-
mensiones, sus porteros, sus capas, sus huries, etc. También se ofrecen interpreta-

18 AL-GAZALL, al-Mawa‘iz wa al-Magalis, ed. Muhammad Ibrahim Sunbul, 1.* ed., Egipto-
Tanta (Dar as-Sababa li-lI-Turar), 1990, pags. 117-119, 206-209.

619 CABD AL-WAHID AL-MAQDISI, Apbar ad-Daggal, ed. Muhammad b. Ahmad b. *Uzman ap-
Dahabi, 1.ed., Egipto-Tanta (Dar as-Sababa li-I-Turat), 1993.

620 AS-SAFICT AS-SULAMI, Iqd ad-Durar ft Abbar al-Mahdi al-Muntazar, ed. Muhyb b. Salih b.
°Abd ar-Rahman al-Birini, 2.% ed., Jordania (Maktabat al-Manar), 1989, pags, 57-414.

621 IBN AL-GAWZIYA, Kitab Ar-rith, ed. A§-§ahhat Ahmad at-Tahan, 1.2 ed., El Cairo (Dar al-
Manar), 1999, pags. 6-270.

22 TBN AL-GAWZIYA, Kitab Hadi al-Arwab ila bilad al-Afrah, ed. Z3’id Ahmad an-Nasiri,
Arabia Saudita (Dar °Alam al-Fawa’id), (s.d.).

623 Ibidem, pags. 191-204.
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ciones de las siguientes aleyas escatoldgicas: 2: 25; 3: 133-136, 194; 4: 18; 6: 128; 7:
2-4; 37: 50-57; 38: 50-51; 39: 71, 73; 44: 51-56; 47: 6; 52: 20; 55: 54, 56, 70; 56: 15-16,
28-29, 33-35, 90-91; 69: 23; 76: 5-6, 14, 16, 18; 79: 41; 83: 20-21, 26; 95: 3; 104: 8-9.

8. Ibn al-°Adim (m. 660 / 1261), en el primer volumen de su Bugyat at-Talab fi
Tarth Halab ‘Deseo del que quiere saber sobre la historia de Alepo’?, dedica un
capitulo a las al-malahim en Alepo y alas sefiales del Dia del Juicio, donde se reco-
gen diversos hadit sobre las batallas que sucederin en Medina, as-Sam ‘Levante
mediterrdneo’, Egipto y en otras zonas de la peninsula ardbiga, ofreciendo interpre-
taciones similares a las de Nu‘aym b. FHHammad®®.

9. As-Suyuti (m. 911/1505), autor de varios tratados sobre escatologia: a) El li-
bro de al-Hisar wa-l-isa‘a ft Asrat as-Sa‘a, obra perdida de la que solo se sabe su ti-
tulo; b) El libro de al-<Urf al-Wardz fi Abbar al-Mahdi, obra que recoge diversos
hadit sobre la venida del Mahdi que proceden del libro de al-Arba‘yn de Abu Nu-
caym al-Isfahani, también se afiaden otros hadit relatados por <Ali bin Ab1 Talib,
Ibn Magah, Aba Dawud, Nu‘aym b. Hammad, Ibn Abi §ayba, at-Tabarani y por
Ahmad Ibn Hanbal®; ¢) El libro de Sarh as-Sidar bi-Abwal al-Mawta wa al-
Qubir, tratado escatoldgico donde se citan las opiniones de los grandes tradicio-
nistas sobre la muerte, el estado de las almas, los funerales, la tumba, las preguntas

de los dngeles Munkar y Nakir, el encuentro de las almas en el més all4, etc®?.

10. Ibn Hayar al-Haytami (m. 974/1566), autor de una obra muy conocida -
tulada Al-Qawl al-mubtasar. Otra obra suya es el Magma* az-Zawa’id wa manba¢
al-Fawa’id®® ‘Compendio de apéndices y fuentes de aprovecho’, que contiene cua-
tro libros escatolégicos: a) el libro 5.° «De los funerales», formado por mis de 20
capitulos®®; b) el libro 32.° «De las al-fitan»*°, donde se relatan las batallas hist6ri-
cas y otras al-fitan que estin ain por venir; ¢) el libro 42.° «De la resurreccién»,
donde se mencionan las diez sefiales del Dia del Juicio, los espantos del dltimo dia,
los toques de la trompeta, la resurreccién de los fieles, el Sirat y la intercesion de

624 KAMAL AD-DIN IBN AL-ADIM, Bugyat at-Talab Fi Tarih Halab, ed. Suhayl Zakar, 1.* ed.,
Beirut (Dar al-Fikr), 1972.

625 Ibidem, pags. 485-526.

626 AS-SUYUTI, al-Urf al-Wardi fi Abbar al-Mahdi, ed. Abi Ya°la al-Baydawi, 1.2 ed., Beirut
(Dar al-Kutub al-*Ilmiyah), 2006, pags. 47-158.

7 AS-SUYUTIL, Sarb as-Sidir bi-Abwal al-Mawti wa al-Qubir, ed. Ahmad Hamdi Imam, 1.2
ed., El Cairo (Dar al-Madani), 1985, pags. 7-328.

628 AL-HAYZAMI, Magma® az-Zawa’id wa manba‘ al-Fawa’id, ed. Husam ad-Din al-Qudsi, 1.2
ed., Beirut (Dar al-Kitab al-Arabi), s.d.

29 Ibidem, vol. 11, s.d, pags. 290-331.

630 Ibidem, vol. V11, s.d, pags. 220-351.



122 TEXTOS ALJAMIADO-MORISCOS SOBRE EL JUICIO FINAL

Mahoma®'; d) el libro 43.° «De la descripcion de los habitantes del infierno»®% y e)
el libro 44.° «De la descripcion de los habitantes del paraiso»®®.

11. Al-Muttaqt al-Hindi (m. 975/1567), autor de Al-Burhan fi <Alamat Mahdi
Abir az-Zaman, y de la Kanz Ummal, obra escatoldgica perdida de la que solo se
sabe su titulo y que contenia una inmensa cantidad de material apocaliptico.

12. Samaria ibn Yasuf al-Karmi al-Hanbali (m. 1033/1623), autor del libro Fa-
ra'id fawa'id al-fikr fi I-Mahdi al Muntazar. Su obra trata sobre el Mahdi'y las se-
fiales de su venida, y de las al-fitan que vendran antes de su llegada y de su reunién
con “Isa ‘Jestis™®*,

13. Muhammad ibn ¢Abd ar-Rasul al-Barzangi (m. 1103/1691), autor de al-
I$aa li-Asrat as-sa‘a en (1077/1666)%, que estuvo influido por las obras de As-
Suytti como su Sarb as-Sidir bi-Abwal al-Mawta wa al-Qubir. Su obra consta de
tres partes: en la 1.* se enumeran las sefales del Dia del Juicio que ya han ocurrido
como la muerte del Profeta, la muerte de ‘Umar b. al-Hatab, la muerte de “‘Utman
b. <Affan, la muerte de al-Hasan y al-Hlusayn, las batallas de al-Gamal y Siffin y
otras al-fitan que pasaron en el siglo primer de la Hégira. Asi mismo, en otros capi-
tulos se recogen sefiales como el basf, los terremotos, el apedreamiento, la aparicién
del cometa, etc®. En la 2.2 se alude a las sefiales que ya han surgido y que siguen
apareciendo®”. En la 3.2 se trata de las sefiales que estin por venir como la venida
del Mahdr, la salida del Daggal, el descenso de Jesus, la salida de los Ya’¢ug wa-
Ma’§ug, la destruccidn de la Meca, la salida del sol por poniente, la aparicién de la
Dabba y el humo®s.

14. Muhammad b. Ahmad b. Salim as-Safarini (m. 1188/1774). Su obra al-
Bubiir az-Zabirab [t <Ulum al-’Abirah®®, se compone de tres libros escatolégicos:
El 1.° Fi Abwal al-Barzah, su tema principal es la tumba, se divide en cuatro capi-

1 Ibidem, vol. X, s.d, pags. 328-385.

632 Ibidem, pags. 385-396.

633 Ibidem, pags. 396-423.

63 MUR®I B. YUSUF B. ABI BAKR AL-KARMI AL-HANBALL Fara’id fawa’id al-Fikr fi al-Imam
al-Mahdi al-Muntazar, ed. Sami al-Gurayri, 3.2 ed., Qom (Mu’asassat Dar al-Kitab al-Islami), 2007,
pags. 209-332.

65 AL-BARZANGI, al-Isd‘a li-Asvat as-si‘a li-I-Barzangi, ed. Muwafaq Fawzi al-Gabr, 2.2 ed.,
Damasco (Dar an-Namir), 1995.

636 Ibidem, pags. 17-111.

7 Ibidem, pags. 111-137.

638 Ibidem, pags. 139-285.

69 AS-SAFARINT, Al-Bubitr az-Zahirah fi “Ulum al->Ahirab, ed. Muhammad Ibrahim Sabli
Samat, 1.2 ed., Kuwait (Garas), 2007.
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tulos, y comienza con la interpretacién de la azora 55: 20°°. El 2.° Fi Asrat as-Sa‘a
ofrece material apocaliptico sobre las senales del Dia del Juicio segin la interpreta-
cién de las azoras coranicas 54: 1; 21: 1; 42: 17; 43: 66, anadiendo hadit similares a
los de at-Tarmadi, al-Buhari, y otros tradicionistas del siglo tercero y cuarto de la
Hégira®*'. El 3.° F7 al-Mahsar, contiene apartados sobre las descripciones del parai-
so y del infierno, el toque en la trompeta, la resurreccién, la reunidn, la intercesién,
la cuenta, la balanza, el puente y el estanque®*.

Cabe aludir, por ultimo a otros autores de temdtica escatoldgica como Zain ad-
Din °Abd ar-Rahman b. Ragab al-Hanbali (736-795h), autor del libro al-Ahwal al-
Qubitr wa Abwal Abliba ila an-Nusiur*?; Ibn Rigb al-Hanbali, autor de dos obras
escatolédgicas el Kitab Abwal al-Qubir wa Abwal ablaha ila an-nisar y el Kitab at-
Tabwif min an-Nar; ‘Abd al-Rahim ibn Ahmad Al-Qadi (m. 596/1199) autor del
libro Daqga’iq al-abbar fr dikr al-ganna wa-l-nar**; al-Hakim an-Naysabari (m.
410/1019); al-Hurr al-*Amilt (m. 1104/1692); Muhammad al-Baqir al-Mahlist (m.
1110/1698); ad-Daylami (m. 505/1111), al-Muttaqi al-Hindi (m. 975/1567), compi-
lador de la gran enciclopedia de la tradicién Kanz Ummal; Nir ad-Din al-Haytami

(m. 807/1404)°%, autor del Magma* az-Zawna’id wa manba‘ al-Fawna’id, etc.

h) Temas escatologicos en las jutbas (al-hutbat).

La jutba es el sermdn pronunciado por un hatib ‘predicador’ o por el imin
(tzmam) de la mezquita cada viernes para la oracién (obligatoria para todo musul-
man) del mediodia (salat al zubr), ocasién mas importante para la predicacién pu-
blica. También se celebran en ciertas fechas importanes como las dos fiestas princi-
pales, al-<Id al-firr ‘fiesta de la ruptura del ayuno’ y al-<Id al-kabir o al-Id al-adba
£ , : : L - 1
Fiesta del cordero’, estas jutbas tienen unas caracteristicas especificas y estdn bien
representadas en sus versiones aljamiadas.

Cumplidas las condiciones que atafien a la pureza ritual y al atuendo, el batib,
después de la llamada a la oracién (adan) del viernes y desde el pulpito comienza su
sermén pronunciando al-hamdu lillah ‘la alabanza a Dios o alabado sea Dios’.
Después de pronunciado, el batib debe hacer la salawar ‘invocaciones de paz y

9 Ihidem, pags. 144-368.

1 Ibidem, pags. 369-600.

642 Ibidem, pags. 601-755.

64 ZAIN AD-DIN “ABDI AR-RAHMAN B. RAGAB AL-HANBALIY, al-Abwal al-Qubir wa Abwal
Abliha ila an-Nusir, ed. Muhammad Nizami ad-Din al-Futaiyah, Medina (Dar az-Zaman), 1.* ed.
2012.

¢4 CABD AL-RAHIM IBN AHMAD AL-QADI, Daqa’iq al-abbar fr dikr al-§anna wa-l-nar, ed.
Ahmad al-Bab1 al-Halabi, Cairo (Matba‘a al-Maymaniyah), 1888.

6% NUR AD-DIN AL-HAYZAMI, Magma® az-Zawna’id wa manba‘ al-Fawna’id, ed. Husam ad-
Din al-Qudsi, Beirut (Dar al-Kitab al-°Arabi), vol. V11, pags. 220-351.
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bendiciones sobre Muhammad’, y recitar algunas aleyas cordnicas. El sermén se
realiza en dos partes separadas por una pausa en la que el hatib descansa tomando
asiento. En ambas partes, el hatib habra de hacer diversas admoniciones a la piedad
y oraciones (ad-du‘a’) en nombre de los fieles. La norma es pronunciar la jutba en
el idioma del lugar, pero la oracién debe de ser en arabe, aprecidindose que el ser-
mén no sea largo.

Los sermones suelen tratar temas como los atributos y nombres de Allah y su
magnificencia, los fundamentos de la fe, los milagros de Allah en la creacién y los
signos que hacen temer su ira, el cuidado de la vida mundanal, la exhortacién a
obedecer a Allah y a su mensajero, y a invocarle y agradecerle, etc.

En algunos autores como Ibn Nubata la tematica principal de sus sermones es
la muerte y el Dia del Juicio, y por ello es reconocido y recordado en el Islam ac-
tual. Este autor y su coleccién de jutbas se halla bien representado en la literatura
aljamiada: el manuscrito B, de las Escuelas Pias de Zaragoza incluye mas de 22 jut-
bas (fols. 220v-324r), de las que nueve son escatoldgicas. Asi mismo, en el manus-
crito Junta XXV, de la Biblioteca Tomds Navarro Tomas del CSIC (Madrid)®,
junto con otros sermones sobre temas diversos («aljutba de la Pascua de las
adaheas», «aljutba de la Pascua de Ramadan», etc.), aparece una jutba de tema esca-

tolégico («Al-hutba para l-alumu‘a que se nonbra en-ella la muerte i-el Dia del
Judigio», fols. 149r-154v).

La temitica escatoldgica aparece en la narrativa corta drabe que tuvo tanta difu-
si6n en Europa desde la edad media, gracias a la traduccién de obras drabes como
Kalila wa-Dimna o Alf layla wa-layla (Las mil y una noches). Nos referimos a his-
torias sobre personajes bien conocidos como Bulugiya, Cilman al-Faraciyyu o
Tamim ad-Dar. Estos relatos se encuentran en muchos textos aljamiados de cardc-
ter misceldneo, por ello, serdn tratados a la hora de estudiar en su conjunto la litera-
tura escatoldgica producida por los moriscos.

i) La escatologia en el islam actual.

Frente a las obras escatoldgicas, pertenecientes a la literatura drabe cldsica y
posclisica, los libros modernos, que tratan del tema del fin del mundo y las sefales
que lo preceden y lo anuncian, no son muchas veces mds que reelaboraciones de
capitulos de las primeras grandes obras escatolégicas de los primeros diez siglos de

646 El ndmero remite al catdlogo de J. Ribera y M. Asin, Manuscritos arabes y aljamiados de la
Biblioteca de la Junta. Noticia y extractos por los alumnos de la seccion drabe, bajo la direccion de...,
Madrid, Junta para la Ampliacién de Estudios e Investigaciones Cientificas - Centro de Estudios
Histéricos, 1912.
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la Hégira. El principal mérito de estas obras, consiste en el acopio y la ordenacion
de dichos materiales, afadiendo algunas correcciones, pero sin ofrecer aportaciones
relevantes. A ellas (concretamente aquellas que tratan el tema del Daggal) se refiere
el profesor R. Tottoli** al sefialar que:

As well as the editions of these classical works, there are also the works written by contem
porary authors which discuss anew the contents of hadits and early traditions. The aim of these
works is to deal with, principally, the question of authenticity in the light of modern criticism
and also to offer a new and up-dated interpretation to the community. All the works of this
kind are addressed to a type of reader who is sufficiently versed in the themes of religious her-
itage, well-acquainted with the questions relating to the history of hadits and traditions in

Muslim criticism and with the controversies connected to them®*.

Este es el caso de obras modernas como los titulados al-Yawm al-Abar, al-
Qiyamah as-Sugra wa ‘alamat al-Qiyamah al-Kubra®® y al-gannah wa an-Nar
ambos de ‘Umar al-’A3qar, autor que recoge hadit y aleyas cordnicas sobre las se-
flales menores y mayores, y sobre las que han ocurrido y las que estdn por venir.
También se refiere a varios temas de escatologia como al-barzab, la muerte, la
tumba, el estado del alma, etc.

Asi mismo, se destacan otras obras modernas que recogen materiales de temati-
ca escatolégica como los utuladas: Qissat an-Nibayah de Mahmud al-Misri®%
Asrat as-Saab de Yisif b. c/Abd Allah al-Wabil; faqad ga’ Asratiha de Mahmud
*Atiyah Muhammad “Ali®'; as-Sunan al-’Ilabiyab fi al-Umam wa al-Gama‘at wa
al-Afrad de <Abd al-Karim Zidan; al-1btila’ wa al-Miban fi ad-D<war de Muham-
mad ¢Abd al-Qadir Aba Faris y Figh Asrat as-Sa‘ah®? de Muhammad bin Ahmad
bin Isma‘l al-Muqaddim.

647 Ademids de las ediciones de estas obras cldsicas, también hay obras escritas por autores con-
tempordneos donde se indaga en los origenes de las tradiciones. El objetivo de estas obras es tratar,
principalmente, la cuestién de la autenticidad a la luz de la critica moderna, y también ofrecer una
interpretacién nueva y actualizada. Todas las obras de esta clase se dirigen a un tipo de lector versa-
do suficientemente en los temas del legado religioso, bien familiarizado con las cuestiones relativas a
la historia de los hadit y las tradiciones musulmanas y con las controversias relacionadas.

4% ROBERTO TOTTOLI, «Hadits and traditions in some recent books upon the Daggal (Anti-
christ)», Oriente Moderno (Nuova serie, Anno 21), vol. LXXXII, n.° 1, (2000), pag. 55.

64 CUMAR SULAYMAN AL-"ASQAR, al-Yawm al-Abar, al-Qiyamah as-Sugra wa ‘alamat al-
Qiyamah al-Kubra, 4 ed., Aman (Dar an-Nafa’is), 1991.

650 MAHMUD AL-MIsRI, Qissat an-Nihayah, 1% ed., El Cairo (Maktabat as-Safa), 2013.

651 MAEMUD “ATIYAH MUHAMMAD CALl, faqad i’ Asratiha, 1* ed., Dammam (Ramadi).
1996.

62 MUHAMMAD BIN AHMAD BIN ISMACIL AL-MUQADDIM, Figh Asrat as-Sa‘ab, 6.* ed., El Cai-
ro (ad-Dar al‘alamiyyah li-Nasr wa at-Tatzr), 2008.
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Como también senala el profesor R. Tottoli®’, existe ademds de las anteriores

un tipo de literatura escatolégica que, aunque apoyandose en las mismas tradicio-
nes y materiales cldsicos, va dirigida a un pablico mis amplio de lectores, en edi-
ciones de amplia tirada con cubiertas coloristas para atraer la atencion del lector.
Nos referimos a obras como Abdat an-Nihayah de Muhammad Hassan donde se
hallan interpretaciones que remiten a sucesos actuales como la invasién de Iraq y
sus consecuencias devastadoras para la poblacién®*.

7) La escatologia musulmana en la tradicion occidental

Es bien sabido que la doctrina dominante en el occidente cristiano condujo a
un amplio rechazo del placer corporal y de la sexualidad, tanto en esta vida como
en la siguiente, atribuido a la religién musulmana®®. Tal disparidad fue objeto de
una muy temprana confrontacién que se plasma en las obras y autores de polémica
religiosa que surgen desde el siglo VIiL. Algunos tedlogos cristianos que vivian bajo
el dominio isldmico, como Jacob de Edessa (640-708), Juan de Damasco (676-749),
y Theodor Abt Qurra (750-820/3), junto con otros te6logos bizantinos criticaron
la somaticidad del paraiso musulman. Asi el bizantino Teéfanes (758-818), describe
un paraiso lleno de deleites sensuales: «otras muchas cosas llenas de indecencias e
insensateces»®>,

En al-Andalus, el mozirabe Esperaindeo (m. 853), maestro de San Eulogio y de
Alvaro de Cérdoba, en su Apologético contra Mahoma, conocido por algunos
fragmentos, compara el paraiso isldmico con un lupanar. También los autores ara-
bes contemporineos polemizaron en sus obras, asi el converso irani ¢Ali b. Rabban
al-Tabar1 (240/855), el te6logo Humayd b. Bahtiyar (s. 111 / s. IX) o el literato Abu
Hayyan at-Tawhidi (414/1023), quien informa de que cuando un cristiano afirmé
que en su paraiso no habia ni bebida, ni comida ni sexo, un te6logo musulméin co-
menté lacédnicamente: “;Qué triste! ¢,

En plena Edad Media, otros autores cristianos criticaron la sensualidad del pa-
raiso 1sldmico, como Petrus Alfonsi (¢1062? — ;1140?), judeo-converso nacido en
Huesca, en su Liber denundationis, donde cae en exageraciones peregrinas sobre la

63 Ibidem.

64 MUHAMMAD HASSAN, Abdat an-Nihayah, El Mansurd (Maktabat Fayyad), 1.* ed., 2007,
pags. 192-194.

6 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, Cambridge (University Press),
2016, pag. 18.

656 Chronographia, pag. 334. Apud JOHN VICTOR TOLAN, Sarracenos: Islam en la imaginacion
medieval europea, Valéncia (Universitat de Valéncia), 2007, pags. 95-96.

67 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, pag. 19.
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trasformacién de los cuerpos masculinos en el paraiso musulman®®. Algunos auto-
res contemporaneos o posteriores manifiestan ideas similares en sus obras de polé-
mica. Asi Pedro el Venerable (c. 1092-1156), en su tratado de polémica antisldmica
Adversus nefandam sectam Sarracenorum Libri duo, o Guillermo de Auvernia
(1190 - 1249), en su De fide et legibus. Otro autor, el misionero dominico Guiller-
mo de Tripoli (c. 1220 - d. 1273) en su Tractatus de statu Saracenorum et de
Mahumeti pseudopropheta ofrece detalles significativos sobre el paraiso que proce-
den del Coran (47:15), tales como sus arboles frutales y sus cuatro rios de agua, le-
che y miel, senalando que este cielo es comparable al prometido a Moisés en el
Fxodo (3: 8-17), y aunque reconoce su semejanza, censura a los musulmanes que
buscan los goces materiales frente a los cristianos que piensan en los bienes espiri-
tuales y eternos®®. A esta misma orden religiosa pertenecié el catalin Raimundo
Marti (1220- d. 1284) el cual, en su Seta Machometi (de autoria discutida). destaca
el cardcter material del paraiso musulmin aunque, en su Explanatio Simboli Apos-
tolorum, no rechaza una interpretacion espiritual, comtn con el cristianismo, basa-
da en las ideas de Avicena y Algazel®®. Es interesante la mencién que en la primera
obra hace de la llegada del Dia del Juicio, situdndola cien afios después de la muerte
de Mahoma®!, que recoge de un hadit de Sabih Muslim. También el misionero do-
minico Riccoldo da Monte Croce (1243-1320) niega la posibilidad de un paraiso is-
ldmico inmaterial: «Sobre la verdadera felicidad, como la visién de Dios o la perfec-
c1i6n del alma, Mahoma no menciona en absoluto porque él ni lo deseaba ni lo
aprehendfa»®®,

En general, los te6logos medievales (con dos excepciones singulares Ramén
Llull y Bernat Metge) no aceptan la posibilidad de que el cielo cordnico pueda ser
espiritual. Ramén Llull (1232 — 1315/16), misionero mallorquin y teblogo cristiano,
muy influido por la lectura del Coran (que refleja en los Cent noms de Déu), lector
y traductor de Algacel, muestra ser buen conocedor de la escatologia musulmana
como en el siguiente pasaje de su Doctrina pueril, (LXXI, 4-6):

68 JOHN VICTOR TOLAN, Sarracenos: Islam en la imaginacion medieval, pags. 186-187.

69 RITA GEORGE TVRTKOVIC, The ambivalence of interreligious experience: Riccoldo da Mon-
te Croce's theology of Islam [recurso electrénico], Tesis doctoral dirigida por Joseph P. Wawrykow,
leida en el Department of Theology de la University of Notre Dame, en Junio de 2007, pags. 128-
129.

660 JOSEP HERNANDO [ DELGADO, «De Seta Machometi o De origine, progressu et fine Ma-
chometi et quadruplici reprobatione prophetiae eius de Ramén Marti (s.X1III)», Acta historica et
archaeologica mediaevalia, n.° 4 (1983), pag. 31, n. 26.

61 Ibidem, pag. 33.

662 «Nam de uera beatitudine, ut de uisione Dei et perfectione anime, nullam omnio omnino
mentionem facit Mahometus, quia nec desiderauit nec apprehendit eam» (Contra Legem, Ch. 8).
Vid. RITA GEORGE TVRTKOVIC, The ambivalence of interreligious experience: Riccoldo da Monte
Croce's theology of Islam, pag. 130 y n. 411.
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Com Mafumet devala del munt, adonchs se n’ana a la vila de Triple [Medina] e faya’s propheta,
e dix que Déus lo trametia al poble d’aquela ciutat, e promes-los que en paradis haurfan paria de
fembres, e que menjarien mantega e mel, e beurien vi e ayga e let, e que haurien bels palaus d’aur e
d’argent e de péres precioses, e que haurien aytals vestedures com se volrrien.

Donde sefiala que la lujuria y excesos de las descripciones del Coran sobre el
Paraiso vendrian a ser promesas para captar seguidores®®.

Al lado de Llull e influido por él, Bernat Metge (1340/1346-1413) piensa que
no todos los mahometanos fundan el paraiso en el disfrute material, como frecuen-
temente se les recrimina®®,

A partir del Renacimiento ain perdura en occidente la imagen de un Paraiso
destinado a satisfacer la sensualidad masculina. Asi aparece en Martin Lutero
(1483-1546), quien en su Tiirckenschriften ataca la religién musulmana (turca, se-
gin él) centrandose en los temas tradicionales (la trinidad y la encarnacién) y desta-
cando el caricter carnal del parafso cordnico: «Cémo ahogado estd este Mahmet en
Ja carne de la mujer, en todos sus pensamientos, palabras, obras. A causa de su luju-
ria, no puede hablar ni actuar debido a su lujuria, todo tiene que ser carne, carne,
carne»*®, Sin embargo, un cambio de orientacidn se produce a partir de Francis Ba-
con (1561-1626) que en su Opus maius sefiala que Avicena buscaba «otra ley que

prometiera gloria no solo a los cuerpos sino mas bien a las almas» en el paraiso®®.

Segtin Christian Lange, el primer intento erudito de llegar a un acuerdo con la
escatologia musulmana, inaugurando también la época de su estudio cientifico, se
encuentra en el capitulo siete de las Notae Miscellaneae Philologico-Biblicae de
Edward Pococke (1604-1691), primer catedratico de drabe en Oxford. Pococke pu-
do contar con un gran volumen de obras drabes, que trajo de Turquia, de autores
que cultivaron la escatologia como Galal al-Din al-Suyit, al-Gazali o Fahr al-Din

665 OSCAR DE LA CRUZ PALMA, «La informacién sobre Mahoma en la Doctrina Pueril de Ra-
mon Llulls, Taula: quaderns de pensament, nim. 37 (2002), pag. 46.

664 BERNAT METGE, Lo somni. El suefio, ]. Butifia, ed. y trad., Madrid (Palas Atenea), 2007, n.
137. Vid. JULIA BUTINYA, «Llull y la filosoffa laica medieval», eHumanista/IVITR, 8 (2015), pag.
58 y n. 69.

665 «Wie ist der Mahmet in der Frawen fleisch ersoffen, in allen seinen gedancken, worten,
wercken, kan fur solcher brunst nichts reden noch thun, es muss alles fleisch, fleisch, fleisch sein».
Apud STEFAN WILD, «Lost in Philology? The Virgins of Paradise and the Luxenberg Hypothesis»,
The Qur’an in Context: Historical and Literary Investigations into the Qur’anic Milien, Angelika
Neuwirth, Nicolai Sinai y Michael Marx (eds.), Leiden — Boston (Brill), 2010 pédg. 631.

666 JOHN VICTOR TOLAN, Sarracenos: Islam en la imaginacion medieval, pag. 263.
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al-Razi, y llega a citar obras pertenecientes a este género como la Risalat al-Gufran
de Abu al-°Ala’ al-Ma‘arr1® y Kitab al-Mabda’ wa-I-ma‘ad de Avicena®®.

Segtin sefiala Lange, Pococke comienza su relato con un guifio a la tradicién fi-
loséfica islamica, refiriéndose al Kitab al-Sifa> de Avicena, en el que se afirma que
los sabios desean la felicidad intelectual, no la felicidad corpérea. A continuacidn,
Pococke compone un cuadro bastante completo de la escatologia musulmana, des-
de un punto de vista ortodoxo: el interrogatorio y el castigo de la tumba (que él
sospecha de influencia judia), la Resurreccién (destacando lo dicho por al-Gazali
sobre la resurreccién de los que murieron comidos por animales salvajes), el lugar
de las almas entre la muerte y la resurreccién (al-Illiyyin, Zamzam, Siggin o Bor-
hut en Hadarmawt), el apocalipsis (donde menciona a los Ya’§ug wa-Ma’§ug, al
Mahdi, etc.), el Juicio Final (los animales también serdn juzgados), el infierno (divi-
dido en siete capas), y el paraiso con sus arboles (Ttuba) y rios (Salsabil y Tasnim) y
sus huries y sus otros placeres de los que destaca su caricter no terrenal («lo que
ningun ojo ha visto, y ningtin oido ha oido, y ninguna mente ha concebido»). Si-
guiendo a Avicena, sefiala que los placeres corporales y los tormentos de la vida fu-
tura isldmica no son mis que imaginaciones del alma, aunque es consciente que esta
interpretacion es considerada herética por el Islam ortodoxo. En definitiva, segin
Lange, a pesar de su polémica conclusidn, las Notae de Pococke no tienen prece-
dentes en riqueza de detalles y perspicacia, y por ello fueron la base del conoci-
miento occidental de la escatologia islimica durante casi dos siglos®.

Como Pococke, el arabista holandés Adriaan Reland (1676-1718) muestra una
comprensién innovadora de la escatologia islimica. En su De religione Mobhamme-
dica (1705), polemiza contra Gisbertus Voetius (1589-1676), que habia recomenda-
do a sus alumnos estudiar obras polémicas escritas contra el Islam® polémica
donde se hacia hincapié en la idea sensual isldimica de la otra vida al tratar de las di-
ferencias entre el Islam y el cristianismo. Toda la segunda parte de su obra es una
refutacidn contra estas falsas acusaciones hacia el Islam. Manejando fuentes prima-
rias drabes, Reland resalta la importancia de la visién beatifica en el mis alla y llama

667 Se trata de una obra sefialada como precedente de la Divina Comedia. Vid. MIGUEL ASIN
PALACIOS, La Escatologia Musulmana en «La Divina Comedia» (seguida de historia y critica de
una polémica), 4.* ed., Madrid (Hiperién), 1984, pags. 89-120.

668 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, pags. 20-21.

59 ibidem.

670 Como el Confusio sectae Mahometanae del converso espafiol Juan Andrés (1487-1515), Vid.
DAVID THOMAS - JOHN A CHESWORTH (eds.), Christian Muslim Relations. A Bibliographical His-
tory, Leiden (Brill), 2016, pags. 603-604.
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la atencidn sobre las interpretaciones metaféricas musulmanas del placer paradisia-
671
co®!,

La ilustracién francesa no recibe de inmediato las ideas innovadoras de estos
autores. El prejuicio sensualista se halla en las Letters persanes de Montesquieu, a la
hora de caracterizar a su héroe ficticio, el principe de Isfahan, y también en Dide-
rot, quien en su articulo para la Encyclopédie afirma que «Mahoma pertenecia a un
pueblo fuertemente dado a los placeres sensuales, y por lo tanto, consider$ necesa-
rio limitar la felicidad eterna a una capacidad ilimitada para satisfacer sus deseos»2.

Se considera que la moderna erudicién occidental sobre la escatologia isldmica
comienza con la edicién de dos compendios 4rabes populares de escatologia: el
anénimo Daqa’iq al-abbar fr dikr al-ganna wa-I-nar (“I'radiciones sutiles sobre el
paraiso y el infierno’), editado y traducido®” al aleméan en 1872 por Moritz Wolff, y
el al-Durra al-fabira (‘La Perla preciosa’), atribuido a al-Gazali, editado y traduci-
do al francés en 1878 por Lucien Gautier®”. El texto editado por Wolff tuvo una
gran influencia en los estudios islimicos occidentales, siendo reeditado®” y traduci-
do (p. e. su trad. Islamic Book of the Dead). Sobre este texto drabe que trata los
principales aspectos de la escatologia musulmana (la salida de los muertos, el casti-
go de la tumba, el Dia del Juicio, la descripcion del Paraiso y el Infierno, etc.) vol-
veremos en seguida, pero ello no quita que destaquemos que, en la introduccién de
la obra, el autor concede un especial relieve a la relacion entre las tradiciones esca-
tolégicas musulmana, cristiana y judia.

J. B. Riiling, en su Beitrdge zur islamischen Eschatologie (1895), ofrece una des-
cripcién tematica del pensamiento escatoldgico que agrupa en tres dimensiones: la
coranica, la dogmatico-sunnaica y la filoséfico-apologética «die Lehre des Koran,
die Lehre der Sunna und der Dogmatiker, die philosophisch-apologetische Ausbil-
dung». Riiling propone indagar en las fuentes de la escatologia musulmana, a través
del judaismo, del cristianismo, del zoroastrismo, y también del antiguo paganismo
arabe.

71 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, pags. 22-23.

672 Ibidem.

73 WOLFF, M., Muhammedanische Eschatologie, «Kitab Abwal al-giyamat», Leipzig, 1872.

7% LUCIEN GAUTIER, La perle précieuse (ad-dourra al-fakhira) de Ghazali, 450-505 A.H.
(Genéve — Bale — Lyon, 1878), repr. Oriental Press (Amsterdam, 1974).

67> Ha sido reeditada recientemente por G. Mayer and R. Sellheim (Hildesheim — Ziirich - New
York, Georg Olms Verlag, 2004). Vid. ROBERTO TOTTOLI, «Muslim Eschatological Literature and
Western Studies», Der Islam, 83 (2006), pag. 449-456 y n. 4.
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El Baron Carra de Vaux (1868-1939), en el estudio®® que publica a la vez que el
de Riiling, juzga las imdgenes escatoldgicas del Islam como inferiores a las cristia-
nas. En otra obra posterior, La Doctrina del Islam®”, dedica todo su capitulo I a la
escatologia musulmana donde se revisan los siguientes temas: el dogma de la resu-
rreccidn, el Juicio Final, la prueba de la inmortalidad del alma, la no eternidad de
las penas, la manera en que se vera a Dios en el otro mundo, los funerales musul-
manes, la moderacién en el duelo, el interrogatorio en la tumba, el castigo de la
tumba, las descripciones del otro mundo, la noche de la ascensién de Mahoma, el
infierno concebido como un monstruo, los circulos del infierno, el puente, el araf,
y el paraiso.

El filélogo hingaro de origen judio Ignaz Goldziher, (1850-1921), considerado
como uno de los padres del orientalismo cientifico, en su estudio de la interpreta-
c16n del Cordn, dedica un corto espacio a la escatologia®’®. Sin embargo, la divisién
de su obra en diferentes modelos de exégesis (etapa primitiva, interpretacién tradi-
cional del Coran, interpretacién dogmatica, interpretacién mistica, interpretaciéon
sectaria, e interpretacién modernista) tuvo gran repercusién en otros autores.

Sobre un aspecto concreto de la escatologia, el infierno musulman, se centra el
trabajo de Jonas Meyer® (Die Holle im Islam), que desarrolla algunas partes de un
conocido tratado escatolégico medieval el Kitab al-Tabwif min al-nar de Ibn
Ragab al-Hanbali (m. 795/1393). La obra se divide en dos bloques. En el primero, a
partir de los testimonios del Cordn, se trata de los delitos y caminos que conducen
al infierno, sus nombres, sus puertas, sus guardianes y su duracién. En el segundo
bloque, sobre la base de otras tradiciones post-coranicas (badit) sobre el infierno,
se describe a sus moradores, su camino, su profundidad, sus puertas y capas, su
fuego, su oscuridad, la intensidad de su calor y frio (zambarir), sus ruidos, sus va-
lles y montafas, sus manantiales, pozos y arroyos, sus cadenas y grilletes, sus pie-
dras, sus comidas y vestidos, etc.

Rudolf Leszynsky (1884-1949), a su edicién del Kitab al-Zuhd®® del te6logo
egipcio Asad b. Masa b. Ibrahim (siglo 111/ 1X), a partir del manuscrito Spr. 495 de

76 CARRA DE VAUX, [BERNARD], Fragments d'eschatologie musulmane, par M. le Baron...,
Louvain (impr. de Polleunis et Ceuterick), 1895.

7 LE BARON CARRA DE VAUX, La Doctrine de ['Islam, Paris (Gabriel Beauchesne & Ci¢ Edi-
teurs), 1909.

678 IGNAZ GOLDZIHER, Die Richtungen der islamischen Koranauslegung. (An der Universitit
Upsala gehaltene Olaus-Petri-Vorlesungen), Leiden (E. J. Brill), 1920.

79 JONAS MEYER, Die Holle im Islam. PhD diss., Basel (Universitat Basel), 1901.

6% RUDOLF LESZYNSKY, Mohammedanische Traditionen iiber das jiingste Gericht (Eine ver-
gleichende Studie zur jiidisch- christlichen und mobhammedanischen Eschatologie), Kirchhain (Drack
von Max Schmersow), 1909.
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la Biblioteca Real de Berlin, ofrece un amplio estudio introductorio dedicado a
mostrar el paralelismo entre la escatologia judeocristiana y la musulmana.
Leszynsky se muestra en desacuerdo con la idea simplista que atribuye la descrip-
c16n del paraiso y el infierno a una imaginacién exuberante («Ich glaube nicht an
eine schopferische selbsttitige Phantasie Mohammeds»)®®!. Su principal mérito con-
siste en sefialar como fuentes de la escatologia musulmana las descripciones de los
apocalipsis judeocristianos (especialmente los apdcrifos), destacando ademas el pa-
pel del zoroastrismo, y de las antiguas tradiciones paganas de la gabiliya.

La perspectiva comparatista entre la escatologia judeocristiana y la islimica ha
sido seguida por muchos autores del siglo pasado como el orientalista sueco e his-
toriador de las religiones, Tor Andra®? (1885-1947) o el casi coetaineo rabino de
origen hungaro, Josef Horovitz (1874-1931)%. Contemporaneo de estos fue el je-
suita espanol Miguel Asin Palacios (1871-1944) con la que se ha calificado como la
contribucién mis erudita® al estudio de la escatologia isldmica en el siglo Xxx: La
escatologia musulmana en la Divina comedia®®. Con este titulo, aparecido dos afios
antes del centenario de la muerte de Dante®®, se abria un debate entre dantistas y
arabistas que atin suscita polémica. La tesis de Asin sustiene que la obra de Dante
recibié el influjo de los relatos drabes sobre la ascensién de Mahoma (Kitab al-
mi‘rag), a través de sustraducciones al romance.

Las relaciones entre la escatologia musulmana y la cristiana fueron también tra-
tadas por el sacerdote catélico francés, Louis Gardet, quien en su Introduction a la
Théologie musulmane®”, dedica dos de sus tres partes a sus vinculos con la patristi-
cay con el pensamiento escoldstico medieval, y un capitulo especifico al conflicto

81 Ibidem, pag. 4.

62 TOR ANDRZE, Der Ursprung des Islams und das Cristentum, Uppsala (Almqvist &
Wiksells), 1926. Trad. fr. Les origines de ['Islam et le Christianisme, Paris (Librairie d'Amerique et
d'Orient Adrien-Maisonneuve), 1955.

683 JOSEF HOROVITZ, Das koranische Paradies, Jerusalem (Scripta Universitatis atque Biblio-
thecae Hierosoly-mitanarum), 1923; repr. en Rudi Paret (ed.), Der Koran, Darmstadt 1975, pégs.
53-73.

68 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, pag. 28.

6%5 Esta obra ha tenido varias reediciones y traducciones. Véase la edicién mds reciente: MI-
GUEL ASIN PALACIOS, La Escatologia Musulmana en «La Divina Comedia» (seguida de historia y
critica de una polémica), 4.* ed., Madrid (Hiperién), 1984.

6% La escatologia musulmana en «La Divina Comedia»: Discurso leido en el acto de recepcion
de la Real Academia Espatiola y contestacion de don Julian Ribera Tarrago el dia 26 de enero de
1919. Madrid (Impr. Maestre), 1919.

7 LOUIS GARDET — M. M. ANAWATT, Introduction & la Théologie musulmane (essai de Thélo-
gie comparée), Pars (J. Vrin), 1948.
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entre fe y razén en ambas religiones. Gardet dedic6 un trabajo posterior®®, dividi-
do en cinco tratados, a establecer una suerte de compendio de teologia suni a partir
de la teologia Ascari, donde reserva todo el tratado tercero al anilisis de las repre-
sentaciones escatoldgicas del Islam: la muerte y la resurreccién (desde la perspecti-
va antropoldgica), el Dia del Juicio como retribucidn y las moradas en el mis alla.

Alumno de Gardet, fue Soubhi El-Saleh, autor de La vie future selon le Coran,
una de las obras mds importantes sobre el tema®®’. Su trabajo parte de los datos en
bruto («données brutes») que ofrece el Coran para pasar después a estudiar sus in-
terpretaciones posteriores. En primer lugar, la exégesis tradicionalista que ofrece
descripciones amplificadas, hiperbélicas, antropomorfoas, y sensuales del més alld
y que es, sin duda, la mas desarrollada®®. A continuacién, la exégesis racionalista,
representada por la corriente de los mutaczilitas como al-Hayyat (Kitab al-Intisar)
o az-ZamahSar1 (Kitab al-Kassaf), representa la reaccidon contra el antropomorfis-
mo de las descripciones literales y la biisqueda de la esencia divina por el intelecto.
Por lo que respecta a la exégesis mistica, El-Saleh reconoce la dificultad de analizar
la experiencia mistica, imposible de ser revivida, y los riesgos de los sufies, faltos de
competencia filolégica, de caer en lo esotérico. La mistica sufi, segtin él, en su afin
de aniquilacién en Dios, transforma el cielo y el infierno en modalidades de la vi-
s16n divina, a la par que al-Gazali y Ibn ‘Arabi, de diferentes maneras, tratan de ar-
ticular los aspectos concretos y abstractos de la vida en el futuro. Por dltimo, la
exégesis moderna representada por autores como Muhammad °Abduh o Rasid Rida
aboga por un retorno a la autenticidad del Coran sobre la base de argumentos filo-
l6gicos, tratando de demostrar el caricter simbdlico del placer o del tormento. En-
tre todas estas corrientes Soubhi El-Saleh considera que el criterio de los modernis-
tas es el mis serio y el menos arbitrario de todos, y rechaza la concepcién tradicio-
nalista «que hace decir el Cordn lo que no ha dicho»®!.

688 LOUIS GARDET, Dien et la destinée de ’homme (Les Grands Problémes de la Théologie mu-
sulmane. Essai de théologie comparée), Paris (Librairie Philosophique J. Vrin - Etudes musulmanes,
1X), 1967.

6% Asf lo atestiguan sus dos ediciones: SOUBHI EL-SALEH, La vie future selon le Coran, Paris ,
J. Vrin, 1971 (12 ed.) y 1986 (2.2 ed.).

6% Véase el anexo al final de su trabajo (ibidem, pags. 145-159) donde se ofrece un amplio elen-
co bibliogrifico clasificado cronolégicamente que va desde los autores contemporaneos al Profeta,
pasando por los grandes recopiladores de hadit como Buhari y Mulim, hasta aquellos otros tratadis-
tas menos fiables, autores de libros edificantes de Targib wa’t-Tarhib como abu al-Layt as-
Samarqandi.

91 SOUBHI EL-SALEH, La vie future selon le Coran, pag. 140.
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Por estos afios, desde el dmbito hispanico, Jordi Aguadé®? introduce mate-
riales no candénicos en el estudio del mesianismo (al-Mahdi) como también

hace Wilferd Madelung.

Uno de los estudios mds importantes de los tltimos anos (reeditado reciente-
mente) es el utulado The Islamic Understanding of Death and Resurrection®®, de
Jane Smith y Yvonne Haddad. El trabajo describe los acontecimientos que comien-
zan con la muerte del individuo y terminan con su recompensa o su castigo en las
moradas finales, ofreciendo una visién amplia de la escatologia 1slimica, aunque li-
mitada a presentar la tradicién sunni (sin tener en cuenta ni la tradicién chii, ni la fi-
loséfica, ni la mistica), tanto cldsica como moderna. El material analizado procede
de Ibn al-Qayyim al-Gawziya (Kitab al-rith), de Abt Hamid al-Gazali (al-Durra
al-fabira fi kasf uliim al-abira), de Galal al-Din Suytti (Busrd al-ka’ih bi-liga’i al-
habib), de Abu 1-Layt as-Samarqandi (Kitab al-haqga’iq wa’l-daqa’iq) y de la obra
anénima Kitab ahwal al-qiyama, asi como de las principales colecciones de hadit.
El autor alude al problema de la autenticidad relativa de los hadiz, destacando cémo
a partir del tercer siglo isldmico, los tradicionalistas amplificaron enormemente el
material escatolégico, sobre todo en los pasajes coranicos més escuetos.

En su primer capitulo examina conceptos generales sobre Dios, el hombre, el
tlempo v la eternidad, basiddose principalmente en el Coran. En los capitulos 2.°y
3.° se estudia, en orden cronoldgico y a partir del Islam clasico, el proceso escatolé-
gico que va de la muerte a la resurreccidn, con especial atencién a los signos del Dia
del Juicio. Los dos dltumos capitulos describen en qué modo los pensadores mu-
sulmanes del siglo XX han comprendido los temas escatolégicos. La obra se com-
pleta con tres apéndices: uno referido a la época preislimica, otro dedicado al caso
especial de mujeres y nifios en el més all4, y un tercero sobre el culto de los santos.
Sin duda, lo mas novedoso y valioso de esta obra radica en incluir interesantes ob-
servaciones tipoldgicas sobre las transformaciones del pensamiento escatolégico en
el Islam moderno. Segtn los autores, a pesar de ciertas variaciones en la interpreta-
c16n entre modernistas y tradicionalistas, el mensaje basico seguido por los musul-

2 JORDI AGUADE, Messianismus zur Zeit der frithen ‘Abbasiden: Das “Kitab al-fitan” des
Nu‘aim b. Hammad (Unpublished Ph.D. dissertation: University of Tubingen), 1979. De cues-
tiones escatoldgicas tratan también otros articulos posteriores: «La figura escatolégica del
Sufyani en el Kitab al-fitan de Ibn Hammad», en Legendaria medievalia. En honor de
Concepcion Castillo Castillo, eds. R.G. Khoury, J.P. Monferrer-Sala y M. J. Viguera Mo-
lins, Cérdoba (Ediciones El Almendro / Fundacién Paradigma Cérdoba), 2011, pags. 351-
376; «La importancia del Kitab al-fitan de Nu‘aym b. Hammad para el estudio del mesia-
nismo musulman», Actas de las Jornadas de Cultura drabe e islimica (1978), Madrid (Insti-
tuto Hispano-Arabe de Cultura), 1981, pags. 349-352.

6% JANE IDELMAN SMITH - YVONNE YAZBECK HADDAD, The Islamic understanding of Death
and Resurrection, Albany (State University of New York Press), 1981; reed. Oxford (Oxford Uni-
versity Press), 2002.
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manes contemporaneos afirma que Dios ha creado a la humanidad para la conu-
nuacién de la vida y para la responsabilidad final, y en sintonia con esto su propési-
to es demostrar la importancia continua de la promesa de resurreccién para el Islam
contemporaneo®*. Se ha censurado en el libro el convertir al islam “cldsico” en un
bloque homogéneo y estético, sélo sacudido por el encuentro con la modernidad
(occidental )*.

Entre los estudios recientes sobre el Paraiso, cabe mencionar el de Franz Ro-
senthal, quien en su Reflections on Love in Paradise (1987)% discute la preponde-
rancia de las imdgenes somaticas y sexuales en la escatologia musulmana, sefialando
«la extrema delicadeza con la que los racionalistas tuvieron que acercarse a los pro-
blemas metafisicos», propiciando posteriores desequilibrios de género®”. Junto a
este, Aziz al-Azmeh en su «Rhetoric for the Senses»**, desde la perspectiva de los
estudios literarios inspirados en Lacan, celebra el «conocimiento del deseo» en las
narrativas del paraiso isldimico, al tiempo que enfatiza que los placeres del Paraiso
son polimorfos y comprometen a todos los sentidos®”. Su aproximacién analiza es-
tas narraciones desde la estética de la recepcién y observa cémo estos relatos se in-
sertan (en cada época y sociedad) en la practica y creencias, en la predicacién y en el
imaginario. También destaca la importancia de estudiar los géneros literarios donde
aparecen estos relatos, mediante un método estructural que agrupe estas narracio-
nes como mitos en términos de categorias psicoanaliticas y posibilite la compara-
ci6n intercultural’®.

Con el nuevo milenio han surgido una gran cantidad de estudios sobre escato-
logia musulmana y més especificamente sobre el género apocaliptico. A este género
dedica David Cook™! sus Studies in muslim apocalyptic (2002) donde ofrece un es-
tudio completo de la apocaliptica isldmica, haciendo hincapié en su reflejo de la
realidad histdrica en cada periodo, pues aunque (segin este autor) se ha dicho que
el Islam es una fe apocaliptica, ello solo se cumple en tiempos de crisis y cambios.

9% Ibidem, prélogo de la edicidn del 1981, pdg. XIII.

6% CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, pag. 26.

0% FRANZ ROSENTHAL, «Reflections on Love in Paradise», en Love and Death in the Ancient
Near East: Essays in Honor of Marvin H. Pope, eds. J. H. Marks y R. M. Good, Guilford, USA
(Four Quarters Publishing), 1987, pags. 247-254.

97 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, pag. 29.

098 A717 AL-AZMEH, «Rhetoric for the Senses: A Consideration of Muslim Paradise Narra-
tives», Journal of Arabic Literature, 26, n.° 3 (1995), pags. 215-231.

9 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, pag. 29.

70 Az17 AL-AZMEH, «Rhetoric for the Senses: A Consideration of Muslim Paradise Narra-
tives», pags. 219-220.

7t DAVID COOK, Studies in muslim apocalyptic, Princeton, New Jersey (The Darwin Press,
inc.), 2002.
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Su estudio debe mucho, segtin declara el autor’®, al de Dirk S. Attema’, el primero
en describir sistemdticamente la apocaliptica musulmana en su conjunto y en em-
plear en un mismo nivel el material escatolégico canénico y no canénico (aunque
no hace uso de Nu‘aym ibn Hammad), llegando a distinguir tres etapas: coranica,
tradicional (badit), y de desarrollos tardios.

Su estudio es heredero de las visiones histéricas sobre las tradiciones apocalip-
ticas adoptadas a partir de los afios ochenta por autores como Michael Cook, Suli-
man Bashear (con cuyas conclusiones disiente) y Lawrence Conrad. Sin embargo,
trata de superar una mera consideracién de la apocaliptica como fuente histérica,
por medio de una visién de conjunto, sefalando los paralelismos con otras tradi-
ciones religiosas’. El libro se divide en siete partes: la primera trata de los apoca-
lipsis histéricos y estudia el ciclo de gobernantes y eventos que conducen al apoca-
lipsis, el ciclo de Amag, las invasiones de tierras cristianas, las contra-invasiones
cristianas, los ataques contra Egipto y las invasiones turcas. La segunda parte, se
dedica a los apocalipsis metahistéricos que tratan sobre el Daggal (en sus relaciones
con el Daggal judio y con Jests) y el lugar de su salida, el Dabba y el Sufyani. La
tercera parte se estudian los llamados ciclos mesidnicos que tratan sobre la llegada
del Mesias (por el Este o por Higaz) de sus conquistas y su proclamacién como
Rey de Jerusalén. En este ciclo también se incluye la historia de Yagug y Magug
(Gog y Magug Biblicos). La cuarta parte se consagra a la apocaliptica chii, centrada
sobre la figura mesidnica del Mahdi: su aparicidn, su aspecto, la era Mesidnica, etc.
La quinta parte se dedica a los aspectos morales de la apocaliptica: actitudes hacia
los gobiernos, hacia las instituciones religiosas y hacia las ciudades. La sexta parte
es una relacién cronolégica de las fuentes de la apocaliptica: en primer lugar el Co-
ran, el Tafsir y los hadit, al lado de otras conocidas como al-fitan wa-al-malabim,
en general sunnies, si bien se dedica un capitulo a la escatologia en los autores
chiies’®. En su conjunto, el estudio de David Cook desvela cémo en tiempos de
crisis politica, o como consecuencia de un desastre natural, las personas estarfan
abiertas a las advertencias encerradas en las tradiciones apocalipticas, esto explicaria
la unién del género apocaliptico en relacion a la guerra contra los bizantinos y que,
en general, las guerras apocalipticas que se describen en los textos provengan de di-
ferentes tradiciones, incluyendo la judia y la irani. También le parece tentador pos-
tular que los apocalipsis metahistéricos son el resultado de la teologia organizada,
es decir, un intento de amortiguar el ardor apocaliptico que se apoderé de ciertos

792 Ibidem, pag. 32.

7% D.S. ATTEMA, De Mohammedaansche opvattingen omtrent het tijdstip van den jong- sten
dag en zijn voorteekenen. Amsterdam (Noord-Hollandsche Uitgevers Maatschappij), 1942.

7% COOK DAVID, Studies in muslim apocalyptic, pag. 31.

7% Hemos seguido en nuestra tesis su divisién cronolégica en: periodo temprano (100-300 /
718-912), periodo medio (300-700 / 912-1300) y periodo tardio (700-1300 / 1300-1882). Vid. DAVID
COOK, Studies in muslim apocalyptic, pags. 284-295.
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grupos al principio del Islam. Por lo que respecta al tercer tipo: el apocalipsis moral
y sus relaciones con las normas de una sociedad, entran aqui las interpretaciones en
clave politica, la rebeldia ante los poderes tirdnicos y el mesianismo, al que Cook
dedica una atencién especial a partir de la tradicién chii. Poco después de publicar
Studies in muslim apocalyptic, David Cook compuso otra obra que trata de la lite-
ratura apocaliptica contemporinea en el islam”.

Los tltimos afos han traido un gran nlimero de trabajos importantes sobre es-
catologia isldimica. El primero es el de Thomas Bauer’¥, quien realiza un estudio
comparativo de las obras escatoldgicas de Al-Gazali, de Ibn Al-Harrat, de Al-
Qurtubi, de Ibn Ragab, y de as-Suyuti, que representan la evolucién del género
desde el siglo V hasta el siglo 1X. Esta comparacién muestra el diferente grado en
que cada autor incorpora hadit, junto con otras noticias (abbar), comentarios y
poesia, y en qué medida en cada obra predominan los hadit, la critica textual, la in-
terpretacién, la exhortacidn, la edificacién o la literarizacién. Por su parte, Brooke
Olson Vuckovic’® ha propuesto una lectura de las narraciones sobre el mirag a la
luz de las divisiones sociales y jerarquias de la sociedad islamica medieval. Asi
mismo, Brannon Wheeler’?, estudia los fundamentos ideolégicos del mito del pa-
rafso en relacion con el santuario de La Meca. Al estudio del paraiso y el infierno
en la tradicién canénica sunni dedica Nerina Rustomiji”'® una monografia donde
desarrolla la tesis de que estas tradiciones evolucionaron en torno al siglo XI1, hasta
convertirse en un ideal de perfeccién altamente formalizado que la autora observa a
través de los cambios en la cultura material y en el vocabulario estético. El punto de
vista comparativo intercultural es seguido por Ataa Denkha’'!] que maneja datos
heterogéneos (exegéticos, dogmadticos, pictéricos y graficos), para establecer los
elementos comunes y distintos entre el cristianismo y el islam acerca del paraiso y
del més alla.

7% DAVID COOK, Contemporary Muslim Apocalyptic Literature, Syracuse (Syracuse Universi-
ty Press), 2005.

7% THOMAS BAUER, «Islamische Totenbiicher. Entwichlung einer Textgattung im Schatten al-
Gazali», Studies in Arabic and Islam: proceding of the 19° congress, Union Européénne des Arab-
isants et Islamisants, Halle 1998, eds. S. Leder, H. Kilpatrick, B. Martel-Thooumian y H. Schoning,
Leuven (Peeters, Orientalia Lovaniensia Analecta, 108), 2002, pags. 421-436.

7% BROOKE OLSON VUCKOVIC, Heavenly journeys, earthly concerns, New York (Routherlan),
2005.

7% BRANNON WHEELER, Mecca and Eden: Ritual, relics, and territory in Islam, Chicago (Chi-
cago University Press), 2006.

719 NERINA RUSTOMIJI, The Garden and the fire: Heaven and hell in Islamic culture, New
York (Columbia University Press), 2008.

71" ATAA DENKHA, L’imaginaire du paradis et le monde de Iau-dela dans le christianisme et
Pislam, Paris (LHermattan), 2014.
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Muy avanzada la presente tesis Cristian Lange, que ya habia dedicado a la te-
matica escatoldgica algunos articulos™? aplicando métodos estructuralistas sobre el
analisis del mito y del ritual y otros provenientes de la psicologia de la religion, ha
publicado una monografia de gran erudicién sobre el paraiso y el infierno en las
tradiciones 1sldmicas”.

La primera parte de la obra («Textual foundations: Narrating the otherworld»)
rastrea el crecimiento gradual y cada vez més diferenciado de la narrativa escatol6-
gica. En primer lugar (cap. 1) se examinan sus fundamentos textuales en el Coran,
aventurando la hipétesis del desarrollo gradual de los temas escatoldgicos en el
propio Coran, y también en sus relaciones intertextuales con las literaturas tardo-
antiguas del Oriente Préximo, lo que habria de contribuir a desarrollar el pensa-
miento escatolégico inmanentista en el Islam. Este panorama textual se completa
(cap. 2), atendiendo a otros géneros literarios escatolégicos (fundamentalmente la
literatura de hadit), en sus tres periodos de expansion (s. s. I/VI - II/IX, IV/X - VI/XII
y VI/XIII - IX/XV) que dan paso a sus desarrollos tardo-medievales (s. s. X/XVI -
X111/X1X). Gran interés presenta el capitulo 3 dedicado a un tipo de fuentes tenidas
poco en cuenta en otros trabajos: las que proceden de la literatura escatoldgica pa-
renética y popular (obras como Kitab al-Ri‘aya li-hugig Allah de al-Muhasiby,
Ihya’ “uliim al-Din del al-Gazali, Kitab al-“Aqiba de Tbn al-Harrat, al-Tabwif min
al-nar de Ibn Ragab, Tanbih al-Gafilin de as-Samarqandi, etc.). Cristian Lange ob-
serva que mientras el género exhortativo persigue inculcar una conducta moral co-
rrecta en los creyentes, la tradicién popular se ocupa de lo que causa admiracién y
maravilla. El autor concede un especial valor al capitulo cuatro (cuya lectura reco-
mienda hacer en primer lugar), donde se pasa revista al enorme depdsito de image-
nes e ideas sobre el paraiso y el infierno a partir de la literatura de hadit, basindose

712 CHRISTIAN LANGE, «‘On That Day When Faces Will Be Black’ (Q3:106): Toward a Semi-
ology of the Human Face in the Arabo-Islamic Tradition», Journal of the American Oriental Socie-
ty, 127/4 (2007), pags. 429- 446; «Where on Earth is Hell? State Punishment and Eschatology in the
Islamic Middle Period», en CHRISTIAN LANGE y MARIBEL FIERRO (eds.), Public Violence in Islam-
ic Societies: Power, Discipline and the Construction of the Public Sphere, 7th-19th Centuries, Edin-
burgh (Edinburgh University Press), 2009, pags. 156-78; «The Discovery of Paradise in Islam» (In-
augural Lecture, Utrecht University, 16 April 2012), 25 pags.; «A Sufi’s Paradise and Hell: Aziz-i
Nasafi’s (fl. mid-7th/13th c.) Epistle on the Otherworld», en ALIREZA KORANGY y DAN SHEF-
FIELD (eds.), No Tapping Around Philology: Festschrift Wheeler Thackston, Wiesbaden (Harrasso-
witz), 2014, pags. 193-214; «Introducing Hell in Islamic Studies», en CHRISTIAN LANGE (ed.), Lo-
cating Hell in Islamic Traditions, Leiden-Boston (Brill), 2015, pags. 1-28; «Revisiting Hell’s Angels
in the Quran», en CHRISTIAN LANGE (ed.), Locating Hell in Islamic Traditions, Leiden-Boston
(Brill), 2015, pdgs. 74-99; «Contemporary Salafi Literature on Paradise and Hell: The Case of
‘Umar Sulayman al-Ashqar (d. 2012)», en ELIZABETH KENDALL AND AHMAD KHAN (eds.), Re-
claiming Islamic Tradition: Modern Readings of the Classical Heritage, Edinburgh (Edinburgh
University Press), 2016, pags. 247-262.

713 CHRISTIAN LANGE, Paradise and Hell in Islamic Traditions, Cambridge (University Press),
2016.
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sobre todo en dos obras representativas de las tradiciones sunitas y chiitas: el al-
Budur al-safira ft ‘ulum al-abira del sunni as-Suyut, y el Bibar al-anwar del autor
chii al-Maglisi. Este capitulo retine una amplia informacién sobre el paraiso y el in-
fierno, la muerte y la resurreccién, el tiempo y el espacio en el otro mundo, sus
animales y seres no humanos, pecados y virtudes de los bienaventurados y los con-
denados, etc.

En la segunda parte («Discourses and practices: debating the otherworld») se
examinan los diversos aspectos teoldgicos, misticos y filoséficos de los relatos so-
bre el paraiso y el infierno, mostrando que sobre ellos no hay una sola interpreta-
c16n en el islam. Asi los capitulos 5 y 6 se se centran sobre la cosmologia, la sotero-
logia y la ontologia segtn la teologia y la filosofia de las tradiciones sunitas y
chiitas. El capitulo 5 revisa criticamente tres caracteristicas de la escatologia suni: su
énfasis en la trascendencia completa del otro mundo en el espacio y el tiempo, su
absoluto optimismo en una ficil salvacién para los creyentes y su concepcién mate-
rialista del otro mundo. El sexto capitulo estudia las imdgenes escatoldgicas en la
tradicién chiita, dedicando un apartado especifico a la floracién de los hadit escato-
16gicos en época de la escuela Abbari (siglo X1/ XVII), corriente caracterizada por su
compromiso de recoger los dichos (abbar) de los Doce Imames y reconocerlos co-
mo escrituras reveladas, rechazando la perspectiva racionalista de la escuela de al-
Hilli. Al final de este capitulo se incluye un apartado especifico sobre la escatologia
filosofica de la secta ismaelita. El séptimo capitulo se dedica a las interpretaciones
misticas, asunto en el cual el autor se muestra de acuerdo con El-Saleh (La vie futu-
re selon le Coran) lo que le induce a creer que los misticos musulmanes nunca nega-
ron explicitamente la corporeidad de la otra vida y si destacaron, en cambio, los la-
zos entre este mundo y el otro mundo, aunque no comparte con éste su visién de la
escatologia sufi de mediados de la Edad Media, como contraria de los principios y
valores fundamentales de la modernidad. Por dltimo, en el capitulo octavo se iden-
tifican una serie de lugares, edificios y rituales que fueron asimilados, o equipara-
dos, con lugares, edificios y rituales en el paraiso y el infierno, sugiriendo algunas
conclusiones que le autor reconoce como altamente especulativas. El trabajo de
Lange concluye con un epilogo, deliberadamente corto, donde se revisan algunas
de las principales transformaciones de la imagen tradicional musulmana del paraiso
y el infierno en el periodo moderno y contemporéineo.

Hemos dejado para el final de esta panordmica la figura de Roberto Tottols,
codirector de esta tesis, que en los Gltimos afios ha tratado en sus articulos diversos
aspectos de la escatologia musulmana sin olvidar algo que, en general, los estudios
hasta la fecha (salvo ocasionalmente la mencionada obra de Miguel Asin) no habian
tenido en cuenta: el papel que ocupan los escritos escatoldgicos de los moriscos. De
algunos de sus articulos ya hemos hecho referencia. Asi el que dedica a Daggal en la
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revista Oriente Moderno™, en el que Tottoli examina criticamente la literatura que
sobre este tema se ha producido en la dluma década en los paises 4rabes (princi-
palmente en Egipto), una literatura casi siempre ajena a toda perspectiva critica o
escéptica, pues no reflexiona sobre la autenticidad y el valor de los hadit dando en-
trada a toda una serie de descripciones e interpretaciones fantisticas de los prodi-
gios del tiempo escatoldgico.

En otra aportacién de este autor’”® se logra resolver una cuestién intrincada en

torno a una obra escatolégica de muy amplia difusion manuscrita e impresa que
circulé con diferentes titulos y atribuciones. Esta obra fue dada a conocer en occi-
dente por Moritz Wolff quien, como antes senalamos, publicé el texto drabe origi-
nal y su traduccidn al alemin”®, y de nuevo editada por Helmut Werner’" con po-
cas alteraciones sobre la traduccién de Wolff. Ambas ediciones se basan en el ma-
nejo de tres manuscritos y han fijado su titulo como Kitab abwal algiyama ofre-
ciéndola como obra anénima. Posteriormente Wilhelm Ahlwardt’’® menciona otros
testimonios de esta obra, los mss. 2778, 2779 y 2780 de la Biblioteca Real de Berlin,
donde aparece bajo el titulo Daga’iq al-abbar, atribuida (en el ms. 2780) a Abu I-
Layt al-Samarqandi. El mismo autor se refiere a otros dos manuscritos (los mss.
3074 y 3075) donde aparace con el titulo de Sagarat al-yagin, sin indicacién de au-
tor, aunque en el segundo manuscrito una mano diferente afadié el titulo de Al-
Durra al-fabira atribuyéndola a al-Gazali. Otros autores han advertido que la obra
editada por Wolff fue muy conocida y circulé con otros titulos y atribuciones. Asi
Friedrick Kern identifica como una misma obra las antes citadas (Sagarat al-yagin
y Kitab abwal algiyama), sugierendo que la atribucién a al-Ascart debe ser recha-
zada, y afade que también se trata de la ttulada Kitab Daqa’iq al-abbar fi dikr al-
ganna wa-I-nar, impresa en El Cairo en 1320/1902, y atribuida a °‘Abd al-Rahman
b. Ahmad al-Qadi. Por su parte, Levi Della Vida™ afiade un nuevo testimonio con

714 ROBERTO TOTTOLIL, «Hadits and traditions in some recent books upon the Daggal (Anti-
christ)», Oriente Moderno (=Hadith in Modern Islam), Nuova serie (publicada por el Istituto per
'Oriente C. A. Nallino), afio 21, vol. 82, n. ° 1 (2002), pags. 55-75.

715> ROBERTO TOTTOLI, «Muslim Eschatological Literature and Western Studies», Der Islam,
83 (2006), pigs. 449-474.

716 M. WOLFF, Mubhammedanische Eschatologie, «Kitab Abwal al-qiyamat», Leipzig, 1872.

717 HELMUT WERNER (ed.), Das islamische Totenbuch: Jenseitsvorstellungen des Islam (nach
der Dresdener und Leipziger Handschrift), Bergisch — Gladbach (Gustav Liibbe Verlag), 2002, 284
pégs., edicién traducida al griego To islamiko biblio ton nekron, Athens (ed. Konidares), 2003.

78 Y. AHLWARDT, Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin.
Verzeichniss der arabischen Handschriften, vol. 11, Berlin (A. Asher), 1889, pigs. 675-676, n.° 2778,
2779 y 2880; Die Handschriften-Verzeichnisse der Koniglichen Bibliothek zu Berlin.Verzeichniss der
arabischen Handschriften, vol I11, Berlin (A. Asher), 1891, pag. 116, n.° 3074 y 3075; otros fragmen-
tos en los mss. 8774 y 8915.

719 G. LEVI DELLA VIDA, Elenco dei manoscritti arabi islamici della Biblioteca Vaticana. Vati-
cani, barberiniani, borgiani, rossiani, Citta del Vaticano, 1935, pag. 7.
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el titulo Kitab Daqa’iq al-azim fi al-<ilm (sic) al-hadith wa-l-haqa’iq que aparece
en el ms. Vaticano ar. 242, sosteniendo que trata de la misma obra editada por
Wolff. Otro testimonio de esta obra (ms. 264 de la Universidad de Leeds) fue edi-
tado por Macdonald™, el utulado Kitab alhaqa’iq wa-l-daqa’iq atribuido a Abu 1-
Layth al-Samarqandi (D. 373/983) y falto de su parte central (unas 30 paginas de la
edicién de Wolff). Por dlumo, Concepcién Castillo’ ofrece una edicién con su
traduccién del Sagarat al-yagin atribuido a Abu I-Hasan al-A¥°ari, a partir de los
tres manuscritos conservados: el ms. 146.16 de la Britsh Library, el ms. LX1V de la
Real Academia de la Historia y el ms. perteneciente a Luis Seco de Lucena. A la
vista de estos testimonios, y de otros més (hasta un niumero de unos doscientos), el
profesor Tottoli concluye que la versién titulada Daga’ig al-haga’iq atribuida al-
Samarqandi o incluso a al-Razi se extendi6 por los paises del lejano Oriente (India
e Indonesia); a este grupo pertenece el ms. editado por Macdonald. A su vez, la
Daqa’iq al-abbar [t dikr al-§anna wa-l-nar atribuida a al-Qadi (pero también a
otros como al-A3¢ari, Abu l-Layt al-Samarqandi o al-Gazili), que fue la editada por
Wolff, representa la tradicién manuscrita mas amplia y es el titulo de referencia en
los paises de Oriente Medio, con difusién también en tierras turcas y en los Balca-
nes. Por tltimo, el grupo de manuscritos titulados Sagarat al-yaqin, fue la que cir-
cul6 por el occidente y por el mundo musulman africano, y estd representado por
la version editada por C. Castillo. Este grupo atribuye su autoria a Abu 1-Hasan al-
As¢ari (o carece de nombre de autor) y refleja su difusién entre la escuela Maliki{’2.

En un trabajo posterior Roberto Tottoli examina el término coranico zambarir
(Corédn 76:13) 72, un hapax legomenon que aparece solo en dicha aleya para descri-
bir el Paraiso, aunque para hacer referencia a algo que no habri en tal lugar. En este
articulo se pasa revista a los diversos tipos de narraciones exegéticas contenidas en
los tafsir tradicionales y en la literatura religiosa posterior. Uno de los primeros
exégetas, Muqatil ibn Sulayman explica el término en referencia a la falta de in-

72 J.MACDONALD, «Islamic Eschatology. I. The Creation of Man and Angels in the Eschato-
logical Literature», Islamic Studies 3 (1964), pags. 285-308; «II. The Angel of Death in Late Islamic
Tradition», idem, 3 (1964), pags. 485-519; «I11. The Twilight of the Dead», idem, 4 (1965), pags. 55-
102; «IV. The Preliminaries to the Resurrection and Judgement», idem, 4 (1965), pags. 137-79; «V.
The Day of Resurrection», idem, 5 (1966), pags. 129-197; «V1. Paradise», idem, 5 (1966), pags. 331-
383.

721 CONCEPCION CASTILLO CASTILLO, Kitdb Sagrat al-Yaqin, Tratado de escatologia musul-
mana, estudio, edicion, traduccion, notas e indices, Madrid (Instituto Hispano-Arabe de Cultura),
1987, 120 + 99 pégs. de texto en drabe.

722 Segtin R. Tottoli («Muslim Eschatological Literature and Western Studies», Der Islam, 83
(2006), pag. 475), no serfa descartable la existencia de versiones aljamiadas, sin embargo entre los
textos examinados por nosotros no se ha hallado ninguna traduccién de esta obra.

72 ROBERTO TOTTOLI, «The Qur’an, Qur’anic exegesis Exegesis and Muslim Traditions: The
Case of zambarir (Q. 76:13). Among Hell's Punishments», Journal of Qur'anic Studies, 10/1 (2008),
pags. 142-152.
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vierno y verano en el Paraiso. Una derivacion 1égica, apoyada en una forma dialec-
tal drabe, interpreta zambarir con el valor de ‘luna’, que conviene en el contexto del
pasaje: en el paraiso la gente no tendra sol ni luna. En relacién con esta interpreta-
c16n, otra traduce el término por ‘frio’, o “frio intenso’ y, a través de ella, se inter-
preta que en el Paraiso las gentes no padeceran ni calor ni frio excesivo.

Al asunto del mirag y las descripciones de los pecadores y sus castigos, R. Tot-
toli ha dedicado un estudio reciente’, en el cual trata de responder al por qué al-
gunas versiones del viaje nocturno y la ascensién del Profeta llegaron a incluir la
mencién de clases especificas de pecadores y categorias particulares de pecados,
mientras que otras no, demostrando que probablemente tales relatos se insertaron
en las tradiciones que circulaban durante el siglo 11 de la Hégira. En este contexto
(de acuerdo con B. O. Vuckovic’®), su objetivo seria definir las fronteras morales
de una comunidad de creyentes e indicar claramente qué pecados llevarian a los
musulmanes a sufrir castigo temporal y tortura en el infierno. Ademads, la aparicién
posterior de narraciones largas que incluyen listas completas de pecadores refleja la
tendencia de este material a crecer, especialmente las largas enumeraciones de muje-
res pecadoras. Este nuevo desarrollo parece remontarse al siglo x (a la <Uyan abbar
al-Rida de Ibn al-Babawayh’*), momento que coincide con una participacién sig-
nificativa de las mujeres en varias celebraciones de la vida de Mahoma, y supone un
influjo mutuo entre las tradiciones chiitas y sunitas, a la par que una creciente difu-
si6n de motivos populares.

La primera contribucién especifica de este autor a la escatologia aljamiada
aborda el problema de la traduccién de las voces drabes para designar el infierno’.
Aunque su estudio toma como base €l texto aljamiado conocido como Cordn de
Toledo, incluye asimismo en su anélisis un corpus apreciable de textos aljamiados
(traducciones del Tanbih al-Gafilin, versiones del Albadiz del dia del judicio, etc.)
y tiene también en cuenta las traducciones medievales del Coran al latin. La prime-
ra evidencia es que, en el Cordn de Toledo, todas las ocurrencias del gabannam
arabe se traducen como chehanna, voz que también se usa en la traduccién de otros
términos relacionados con el infierno, mientras que la voz al-nar, forma mas co-
mun en el Cordn (127 frente a 77 ocurrencias de gahannam) se traduce sin excep-

724 ROBERTO TOTTOLI, «Tours of Hell and Punishments of Sinners in M#raj Narratives: Use
and Meaning of Eschatology», en C. C. Gruber and F. Colby (eds.), The Prophet’s Ascension.
Cross-Cultural Encounters with the Islamic Mi’raj Tales, Bloomington (Indiana University Press),
2010, pags. 11-26.

72 BROOKE OLSON VUCKOVIC, Heavenly journeys, earthly concerns, New York (Routherlan),
2005, pags. 112-121.

726 Sobre este autor, vid. supra.

72 ROBERTO TOTTOLI, «The Toledo Qur’an and Islamic eschatology: translating the names of
hell in Aljamiado literature», al-Qantara, 35, 2 (2014), pags. 527-553.
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c16n como fuego. Ademais, el Cordn de Toledo, copiado en alfabeto latino de una
traduccién aljamiada, comparte con el resto de esta literatura la preferencia por el
término gahannam (o por otros calcos del drabe) frente a fuego. Esta preferencia no
es exclusiva de la literatura de los moriscos, sino que también ocurre una evolucién
similar en la literatura islimica arabe en el mismo periodo. Segin Tottoli, aunque
forzados en una situacién peculiar, los moriscos no fueron instados a producir ver-
siones diferentes de su herencia literaria musulmana; por el contrario, este contexto
determiné actitudes conservadoras fuertes que llevaron a traducciones caracteriza-
das por una marcada preferencia por la terminologia drabe musulmana. Asi mismo,
el uso méis amplio de gahannam también parece reflejar una tendencia parcialmente
mostrada en alguna literatura isldmica posterior y, sobre todo, en reescrituras po-
pulares posteriores, donde las descripciones vividas y fantasiosas del infierno se ba-
san mas en el término gahannam que en al-nar’.

En la mas reciente’ contribucién del profesor R. Tottoli al estudio de la esca-

tologia musulmana, de nuevo la literatura aljamiado-morisca ocupa un lugar cen-
tral. Cabe en primer lugar sefalar la importancia que, para la literatura arabe, con-
cede este autor a los textos aljamiados que, por constituir un corpus literario relati-
vamente homogéneo, puede ser un medio para conocer la literatura drabe tardia (en
general anénima y nacida en un contexto sociohistérico mal conocido). Centrando-
se en la literatura escatoldgica, se observa que su importancia en comparacién con
los otros géneros desarrollados por los moriscos no debe ser exagerada, sino que es
paralela al resto de la literatura islimica, como tampoco puede ser considerada co-
mo especifica de aquella la abundancia textos miscelineos. De las diversas tradicio-
nes textuales que los moriscos desarrollaron sobre el Dia del Juicio, asunto al que
Tottoli dedica gran parte de su articulo, trataremos en el siguiente capitulo.

728 Ibidem, pag. 549.

72 ROBERTO TOTTOLI, «The Morisco Hell: Significance and Relevance of the Aljamiado Texts
for Muslim Eschatology and Islamic Literature», en Christian Lange (ed.), Locating Hell in Islamic
Traditions, Cambridge (University Press), 2016, pags. 268-296.
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El Dia del Juicio entre los moriscos

1. LOS MORISCOS Y LA LITERATURA ESCATOLOGICA ARABE

Hemos puesto de relieve el gran volumen de obras y comentarios escatol4-
gicos surgidos en el mundo drabe en general y especificamente en al-Andalus, de
donde proceden autores de importancia como al-Qurtubi (m. 671/1272), <Abd al-
Haqq b. °Abd ar-Rahman al-Azdi al-Andalusiyu al-Isbiliyu (n. 510/1116), ‘Utman
ibn Sasid ad-Dani (m. 444/1053), Abi Zamanayn (m. 399/1008), Ibn Hayyan (m.
754/1353), etc. El esplendor que la cultura drabe tuvo en Espafa contrasta con la
extremada pobreza de esta cultura en los periodos mudéjar y morisco durante los
cuales los musulmanes vivieron en condiciones de minorizacién. Este es un hecho
bien conocido, pues se ha destacado que la literatura aljamiado-morisca carece de
géneros completos (poesia lirica, historiografia, tratados cientificos, etc.) que ha-
brian tenido gran desarrollo en al-Andalus.

Antes de tratar de forma especifica sobre la literatura aljamiada, conviene dete-
nerse en aquellos textos escatoldgicos en arabe de los que hay constancia que circu-
laron en Espafia entre mudéjares y moriscos. Trataremos particularmente de aque-
llas obras que sirvieron de fuente para las traducciones y versiones aljamiadas. Al-
gunas de ellas (como el Tanbih al-Gafilin) son ficilmente identificables, pues el
propio morisco las explicité en su traduccién, otras en cambio son mas dificiles de
reconocer como el Gard’ih an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-Sahili (678-754
H./1279-1353). A esta ultima, dedicaremos una especial atencién por ser una obra
que se creia perdida y por presentar glosas aljamiadas que la conectan intimamente
con sus traducciones moriscas. Veamos alguna de estas obras.
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a) El Kitab Salwat al-Abzan.

El Kitab Salwat al-Abzan ‘Divertimento de los dolores’ se encuentra en el ma-
nuscrito Junta 38. A pesar de lo que se viene repitiendo desde Brockelmann!, el au-
tor de esta obra no es °Abd ar-Rahman bin °Ali bin Muhammad bin ¢Ali al-Qirst
at-Taymi al-Bakri Gamal ad-Din Aba al-Farag, conocido como Ibn al-Gawzi (n.
597/1201), jurista e historiador hanbalita, autor de mis de ochenta obras. En efecto,
este autor tiene una obra con igual titulo (Salwat al-Abzan bima ruwiya ‘an dawi’
[~irfan), que es una enciclopedia de tradicionistas. Sin embargo la obra en cuestién,
que procede del hallazgo de Almonacid de la Sierra?, es una coleccién de relatos del
tipo de los contenidos en las Qisas al-anbiya’ (‘Historias de los profetas’), donde se
incluyen leyendas muy difundidas sobre Abraham, José, Jacob, Jetrd, Moisés, Da-
vid, Salomén, Juan Bautista, Jesus, etc. También aparecen historias sobre persona-
jes como Dii-1-Qarnayn (‘Alejandro Magno’), Barsisa, los Siete durmientes de Efe-
so, etc. En su tluma parte refiere historias sobre acontecimientos relevantes como
el Mi‘rag, historias de califas, etc.

La parte escatolégica ocupa los dltimos folios (fols. 137r-140v) y comprende
los capitulos: «De la resurreccion de las tumbas», «La trompeta y la resurreccién»,
«Espantos del Dia del Juicio» y «El estanque». Lo mds importante a nuestro pro-
posito es destacar que en el capitulo de «La trompeta y la resurreccién», figura un
hadit atribuido a Abt Hurayrah cuya versién aljamiada se encuentra en el manus-
crito de D de las Escuelas Pias de Zaragoza (fol. 44r).

b) Bl Bustan al-Waizin de Ibn al-Gawzi.

De esta obra, del mismo autor que la anterior, no hay constancia fehaciente de
que alguna copia suya circulase entre los moriscos. Sin embargo, como trataremos
de demostrar, la versién aljamiada del Dia del Juicio que figura en el manuscrito
Junta 57, titulada L-alhadiz del Dia del Judicyo, es muy similar a la del segundo ca-
pitulo Maglis f7 dikr al-Qiyama wa abwalaha ‘El asiento sobre la mencién del Dia
del Juicio y sus espantos’ del Bustan al-Watizin de Ibn al-Gawzi. Incluso cuando
Junta 57 no traduce algtin pasaje del Bustan, sucede que este pasaje se halla en los
testimonios del alhadiz del Dia del Judicyo de los otros seis manuscritos aljamiados
(Aitona, Paris 774, Malta 481, T 17, Junta 4 y Junta 9). Esto se produce al comienzo
de la historia, he aqui a partir de uno de los representantes de estos seis testimonios
(el del ms. 481 de Malta) una muestra de su estrecha correspondencia con el Bustan:

! CARL BROCKELMANN, Geschichte der arabischen Literatur, vol. 2, Leiden (E.J. Brill), 1943-
9,2.2ed., pag. 919.

2 J. RIBERA - M. ASIN, Catdlogo de los manuscritos arabes y aljamiados de la Biblioteca dela
Junta, Noticia y extractos por los alumnos de la seccion arabe, bajo la direccion de..., Madrid (Junta
para la Ampliacién de Estudios e Investigaciones Cientificas, Centro de Estudios Histéricos), 1912,
pags. 141-148.
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El ms. de Bustan al-Wa‘izin Ms. 481 de Malta

L dll Ul Ledlsal s Al 83 4 Gulae Bismi Illahi i'r-Rahmani I'rrahim [fol. 234v].
Este es el recontamiento del Dia del Juigyo

que fue recontado por Ka‘ba, por el men-
sajero de Allah Muhammad, sala Allah calyhi
wa ¢calam, que dixo:

Jas e 4 Ja «Qala Alllahu ta‘ala», que quiere dezir: diso
[fol. 233r] Allah, tan alto es:
Ledl 3 ca ¥ 35 13 «Ida zulzilati ilardu zilzilaha»

a5 o a3l Lelaly (o)) @S s 1Y) Jisiy que quiere dezir: Cuando tremolard la tierra
ole Lo Sy = S )3 2 tehes Weiodie (e @23l remolamiento, esturdegeran las gentes 1 esta-
L mea Lgilay (A Jay s oSl M eling dia (e o e
L TR .
G i 1Y Gy WSl ade Jl ) Cipen 535 e Lil3l,  trocamiento i decamearse an los estados, asen-
leelils Lealsels Loy Wy seiy leilelsy Liall lal  tarsa [sic] an en el mundo las fortunas i querrd

rén espavoregidas, trocarsa [sic] 4 el mundo

Al a5 LeBls el sefior d-el mundo tomar venganga en las
gentes, 1 dar pena a los deneficadores en el
mundo [...] juntarse 4 halal i haram.

Como hemos mencionado anteriormente al tratar la escatologia en el hadit, el
libro del Bustan al-Wa‘izin wa Riyad as-Samiin®, contiene 18 capitulos donde se
tratan 480 temas, segtin las doctrinas isldimicas, como la predicacidn, el desprecio
del mundo, etc. Entre ellos, en su segundo capitulo (Maglis fr dikr al-Qiyama wa
abwalaha ‘El asiento sobre la mencién del Dia del Juicio y sus espantos’) se reco-
gen azoras y hadit sobre la historia del Dia del Juicio: el momento del toque en la
trompeta, la descripcion de Israfil y su postura, cémo morirdn los grandes dngeles,
la resurreccidn, la tierra blanca donde serdn juzgados los siervos, cémo se reunirin
las gentes, el llanto del Profeta por los espantos del Dia del Juicio narrado por
Gibril, los 4ngeles de la tierra y del cielo, otros acontecimientos que ocurrirdn el
Dia del Juicio (el calor, la sombra y la lluvia de la misericordia), el infierno y sus
cuatro exhalaciones, la predicacion de Kabu al-Ahbar sobre los espantos del Dia
del Juicio y otros hadit sobre el infierno*.

Las secuencias narrativas entre el Bustan y la versién aljamiada de Junta 57
coinciden ya desdes el comienzo (salvo el mencionado ejemplo transcrito ante-
riormente) y prosiguen en la narracién de las sefiales menores referidas a los cam-
bios en la sociedad que sucederdn antes de que Israfil empiece a tocar la bocina.
Véase a continuacién la correspondencia entre ambos testimonios:

31BN AL-GAWZI, Bustan al-Wa‘izin wa Riyad as-Sami‘in, Ayman al-Bauri (ed.), 2.% ed., Beirut
(Mu’assasah al-Kutub at-Taqafiyah), 1998.
* Ibidem, pags. 26-47.
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MS. JUNTA 57
[fol. 145r] Bigmi illahi i'rrahmani i'rrahimi. L-
alhadiz del Dia del Judigyo. [...]
ante serdn las gentes puestos en las gentes las

fealdades i desobedencias, i no se acordarin de
las desobedengias ni obedencias,

ni ordenaran el bien, ni mandarin devedar del
mal, i menospregiardn las alibadas, i no querrdn
hazer los mandamientos,

1 haran lo Haram Halal,

1 desardn las gentes l-alggihad,

i demostrarse an mucha corronpicién,

1 abrd muchos sodomitas

1 mucho azina,

i muy ptblica la mentira i la malvestad, [...]
i se ayudarin sobr-ellas,

1 abra bebedores del vino,

1 mandaran los calimes con lo bueno 1 ellos no
lo haran,

i leerdn ell-al-Qur’an 1 no obrardn con-él,
1 ennegregerse an los coragones,

1 loarse an los de las maldades,

1 enfermosearse an con-ellas.

Pues visto aquesto, ensafiardse la potengia
divina sobre las gentes.

Pues cuando serd aquello dird Allah:
—iYa I¢rafil!, sofla en-el cuerno, [...]

que laora resofla Carafil en el cuerno dos to-

cadas, [...]

BUSTAN AL-WACIZIN
Leto il Ui jlal Lell sl Aaldl) S5 3 ulae

[.] B sy all 2a 13

1Sy Sl Ce adlls Cagpmalls e il o i
«A|
?J

AU a5 ol |glat g

Aeall &l i

Ll Lt bl ela g

LU S

B3l

D5l i) il )5S 5

AS Gl e | gilaiad 4

sl Gy

oslady Siall Ge Tsely oSy gmall o ol
anelsal )ity 3l ) S s

4 Jeny o8 AN 5 4

Al o gl

Gaadl s Gl gl O S

Gl s (paalrally Gludll oy 33

pede ABla Ja sl Came ) Gl ) S 134

xind 1) J g 13
Gl il 0l
ABla da Jladl o el LS el vie () juf zisd[ ]

Asi mismo, en el pasaje del Bustan al-Wa‘izin donde se hace descripciéon del
angel Israfil, se relatan dos hadit que también aparecen en el alhadit del Dia del Ju-
digyo del manuscrito aljamiado Junta 57. Sin embargo, la versién aljamiada intro-
duce algunas abreviaciones, como en el siguiente ejemplo correspondiente al primer

badit:

MS. JUNTA 57

I-aqueste Carafil es un al-Malakt al-Mawti
de gran criamiento.

A él ay dos alas, 1 quieren dezir tres alas, [fol.
146 r] dos alas en saliente i una ala en poniente,
1la una ala que rodea ell-al‘arse.

Pues cuando las tiende, devantase el Dia del
Juigyo.

BUSTAN AL-WACIZIN
ki dlle Ll ade Jdl 5

Cmally Al Flia g (3 pdally 4l s
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I su pied que tiene debaso de los abismos de
las tierras siete

con quinientos afos,

1 los siete gielos en par de sus rodillas

[...]

«ell-allawhi ilmahftzi»

delante de sus ojos,

,Js.ml. \:\gm\u'ajy‘e)ﬁﬂga);)_g

ale Alawady

S ) ) gl S el

S Gle il oAl cad o gsle alie
ol Al adll daJll e S8

B gindl 25015

Por su parte, el segundo hadit refiere una tradicidn del profeta sobre el dngel
Israfil que en el ms. Junta 57 se traduce con numerosos incisos explicativos:

MsS. JUNTA 57

I recuenta por l-annabi Muhammad, s°m, qu-
él diso qu-estaba un dfa con su conpaiia, i-él
que les dizfa:

—iYa gente!, ¢cémo Vs espleytaes en-aquesta
alddunya, cémo vos delitaes en-ell?

I quien vos 4 de llamar para el Dfa del Judigyo
ya tiene el cuerno en su boca puesto,

1 su frente sefialado,

1 su vista enfestijada atendiendo i esperando

quando le mandari la potengia divina que to-
que.

Depués diso a ellos ell-annabi Muhammad,
salla Allahu calayhi wa ¢allam:

-iYa gentes!, yo vid a Carafil, la noche aque-
lla que fue subido al ¢ielo que Carafil estaba en
toda la disposi¢ién que para tocar el cuerno
abfa de tener,

que yo pensé que no podria pasar a la tierra ni
cunplir, pensando qu-él tocarfa el cuerno,

i-es que piensa en cada dia tres vegadas del dia
en la grandeza de Allah,

i llora de la temor de Allah hata que corren
lagrimas suyas semejante de las mares. I si diese
Allah ligengia a sus ldgrimas en que corriesen
enchirfan entre el gielo i la tierra, i-es que ya
tiene antegipado su pied, 1 recagueado ell-otro,
que espera el tocar del cuerno.

BUSTAN AL-WACIZIN
JE il falus asle bl La} aie (55,5[...]

axil as

osall ala

el il

g g

iy 4ndly Cuail 5 (5 all gad o pan (i
sl iy Ol e e

JB 4l {alu s adde ) La) ol e 55,

3B )yl Sl 8 Al elad) Y (o g AL )
asie o Gioally AT AT Sla pds aips s
opall & all Ll Mg afad mad 8 ) gall

O Sl LS s Sl .“u_’\;u'aJS!\éJjQi;u_\L““'LA
CA"U Tugl

Al A dalae @amuameﬁdsgjﬁgub

O st Sl de gad (oad Sin sl CisA (e (Sud
el o Gl S of A 03 Ac sed e ) a
aadlS suar Ja peays gl sid 4y ga Y[ ]

A esto le sigue una narracién donde se cuenta quiénes y cémo morirdn después
del toque del dngel Israfil, y también se hace una descripcién de la muerte de los
dngeles Gibril, Mika’il, Israfil, ‘Azraya’il y de los porteadores del trono de Dios:
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MS. JUNTA 57 BUSTAN AL-WACIZIN

Pues cuando quiere Allah cunplir con su i &l el (= ¥ daf e Jud &) e 124
prometimiento aquel que nonbré en su onrado G e Uit o ild Grall dad xiy o b )
al-Qur’an, manda a I¢rafil, calayhi i'¢calam, que [...]
resolle en-él por su mandamiento el mesmo
cuerno, se levanta en pied i toca [fol. 147 v] en-
el cuerno una tocada qu-espantan quien estd en
los cielos i-en la tierra, [...]

resalvé Allah d-ellos en su al-Qur’an [fol. 148 a2l 4dde isall ella g Syl 5 JilSaa s i (B
r] i son Gibril i Mika’il i Crafil i “Azaraya’il, i
los levadores del-al*ar$i no morran.

Pues cuando aquél dize la potengia de Allah, DD da Jlall Jsi
onrado es i noble:

—¢Quién queda de mis haleqados ?, jya Ma- & oo sl el |y
lakd al-Mawti!
[...]1td es mas sabidor que no yo con-ello, [...] el il

queda Gibril i Mika’il i Crafil, i los levadores  due s JilSue iy dom Gy Jéoul o
del-alcarsi, 1 tu siervo el flaco, Malaka al-Mawti, Jdd pals & gall dlle Camanall[L ]
i dize la potengia de Allah [...]

Por tdltimo, hay que destacar que a lo largo de la obra de al-Gawzi aparecen
otros hadit relacionados con el Dia del Juicio que el ms. Junta 57 no suprime por
completo, sino que presenta de forma abreviada, como los que tratan del tema del
infierno y sus cuatro exhalaciones, la predicacién de Kabu al-Ahbar sobre los es-
pantos del Dia del Juicio y otros badit sobre el infierno, etc.

A la vista de las correspondencias sefialadas, parece evidente que esta obra de
al-Gawzi fue seguida muy de cerca, sobre todo en su primera parte, por el autor de
la obra original en drabe (que no hemos podido hallar ni identificar) que fue tradu-
cida tanto por el autor de Junta 57 como por otro autor de la versién més difundida
en la literatura aljamiada: el Alpadiz del dia del judicio, conservado en los seis tes-
timonios, de lo que luego trataremos.

¢) El Kitab mw’allaf wa-l-mustabrag.

El Kitab mu’allaf wa-l-mustabrag min abadit wa-riwayat min al-ulama’ wa-1-
anbiya’ ‘alayhim as-salam (‘Libro compuesto y extractado de hadit y relatos de los
ulemas y los profetas, la paz sea con ellos’)’, es un compendio elaborado por un au-
tor anénimo que se conserva en un Unico manuscrito procedente del hallazgo de

> IRIS HOFMAN VANNUS, Manuscrito mudéjar-morisco de Ocania, edicion vy estudio memoria
para optar al grado de doctor presentada por..., Madrid (Universidad de Complutense de Madrid),
2001, pags. 37/95y 41/95.
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Ocana® (Toledo) en 1969. Aunque la obra comienza hablando sobre la creacién
mundo (fols. 2v-5v) e incluye una variada temdtica (la creacién de Adén y Eva, la
ablucién, el nacimiento de Mahoma, etc.), su principal contenido es escatolégico.
Algunos de estos temas escatoldgicos son: los dngeles Munkar y Nakir (fols. 68r-
68v), recordar las tumbas (fols. 60v-62r), el relato de la isva’ y el mirag (fols. 28v-
40v), etc.

Entre otros se destacan algunos relatos como el de «Jests y la calavera’» que ha
tenido una amplia difusién en la literatura aljamiada. En lo que atafie a nuestro te-
ma, cabe destacar la amplia descripcién dedicada al Dia del Juicio (fols. 72 v-99r).
Asi mismo, en otras partes de la obra surgen temas afines a la temdtica apocaliptica
como la descripcién de la corrupcién del mundo, la llegada del Anticristo (fols.
171r-172v), la resurreccion (fols. 72v-74r), el infierno y sus espantos (fols. 88r-88v),
etc. A pesar de la intima conexién de esta obra con el mundo morisco (por el cardc-
ter del hallazgo y por la presencia de glosas en romance), no parece ser la fuente di-
recta de ninguno de los textos escatoldgicos aqui estudiados.

d) El Kitab an-nubatiyyat.

El Kitab an-nubatiyyat, obra de Abu Yahya <Abd ar-Rahim b. Muhamad b.
Ismail Ibn Nubata al-hudaqi al-Fariqi® (335-374/946-984-5) es un conjunto de
sermones que circulé ampliamente entre los moriscos. Un testimonio de esta obra
se encuentra en el manuscrito miscelineo arabe Junta 17 de la Biblioteca Tomds
Navarro Tomas y procede del hallazgo habido en Almonacid de la Sierra (Zarago-
za) en el afio 1884. Dicha copia (118 fols), no tiene fecha, aunque es posterior a
1500 (la mano de la filigrana es de 1499), ni nombre del copista, y ha sido editada
por Noria Attou’.

Las albutba llamadas an-nubatiyyat ‘Sermones de Ibn Nubata’ comienzan con
el «Sermén de viernes donde se habla de la muerte y la resurreccién» (fols. 1r-19r,
23r-24r, 43v-45r), le sigue un sermén sobre «el ascetismo en esta vida» (fols. 20r-
21r), otro «Sermén sobre el sufismo» (fols. 21v-23r), «Sermones del viernes» (fols.

¢ JUAN MARTINEZ RUIZ Y JOAQUINA ALBARRACIN, «Libros drabes, aljamiado mudéjares y bi-
lingties, descubiertos en Ocafia (Toledo)», Revista de Filologia espaiola, LV/1-2 (1972), pags. 63-66.

7 Aparece en el ms. de Las Escuelas Pias de Zaragoza (fols. 83r-86v) y ha sido editado por Mi-
guel Angel Vizquez, Desde la penumbra de la fosa: La concepcion de la muerte en la literatura al-
jamiado morisca, Madrid, Trotta, 2007, pags. 158-164.

8 CARL BROCKELMANN, Geschichte der arabischen Literatur, Leiden-New York-Kolen, 1996,
t. I, pag. 92, supl. 11, pdg. 149; También vid. Azraq al-Farigi Ahmad b. Yasuf b. Al b. (m.590/1194-
1195), at-Ta’rih al-Farigz, ed. <Abd al-Latif ‘Awad Badawi, (Beirut 1974), pags. 25, 27, 72-74, 139-
40.

? NORIA ATTOU, Los sermones de Ibn Nubata, segtin el manuscrito hallado en Almonacid de la
Sierra, Tesis Doctoral de la Universidad Complutense de Madrid, Facultad de Filologfa, Departa-
mento de Estudios Arabes e Islimicos, Madrid, 2004.
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15r-19r, 25v-31v, 33v-39v, 106v-112r), «Otro sermén donde se habla de la muerte
de Mahoma» (fols. 24v-25v). Este manuscrito, también incluye algunos sermones
que no pertenecen a Ibn Nubata como el titulado «Otro sermén, pero no de Ibn
Nubata, dicen que es un sermén del profeta Mahoma» (fols. 31r-32r), al que le si-
gue otro sobre la azora cordnica 55. Se prosigue, en la segunda parte de la obra, con
otros sermones de Ibn Nubata’ sobre los meses del calendario musulman titulados:
«Otro sermén del mes de Muharram» (fols. 39v-40v), «Otro sermén del mes de
Asiira’» (fols. 41r-42r), «Sermones del mes de Ragab» (fols. 49r-54r), «Sermones
del mes de Sasban» (fols. 54r-56v), «Sermones del mes de Ramadan» (fols. 56v-61r)
y «Sermones del mes de Du al-Higga y el dia de ‘Arafat» (fols. 61r-63v). Asi mis-
mo, entre los fols. 67v-71v, se ofrecen varias oraciones de rogativas de lluvia, de las
que existe version aljamiada en el manuscrito 30 de la Junta, que fue estudiado por

Pedro Longés!.

Ademis de los sermones escatoldgicos citados en primer lugar, se incluye un
capitulo sobre Daggal «el sermdn del Daggal ‘el Anticristo’» (fols. 74r-76v), donde
se advierte de que la destruccidn y la desaparicion del mundo tendra lugar después
de su llegada. Termina el capitulo citando varias sefiales menores del Dia del Juicio
como la aparicién de las al-fitan, la corrupcién, etc.

En la Gltma parte del manuscrito, se incluyen otros tipos de sermones relacio-
nados con el mes de ramaddn: «Un sermén para la fiesta de la ruptura del ayuno»
(fols. 77v-87r), «Sermén de la fiesta de los Sacrificios» (fols. 89v-100r). También se
afnaden sermones que tratan de las fiestas en el Islam y de otros asuntos religiosos
como: «Otro sermén para las dos fiestas (fols. 101v-104r), «Sermdn para el dia del
nacimiento del Profeta» (fols. 105v-105r), y «Un sermén elocuente» (fols. 112r-
114v), «<sermén del viernes que trata de la muerte de los profetas» (fols. 114r-116r),
«Otro sermén de viernes sobre la azora del afin lucro» (fols. 116r-117v), y «el
Sermén de viernes que trata el oscurecimiento del sol» (fol. 118r).

Ademis de este manuscrito, existen otros muchos que contienen sermones de
Ibn Nubata como el niimero 522 que se encuentra en el Monasterio de El Escorial.
Fuera de Espafia, en la Biblioteca Real de Rabat, se halla otra copia (manuscrito n.°
4039), aunque es un testimonio moderno (fechado en 1795) y no procede de Espa-
fia.

Como ya sefal6 en su dia Gerard Wiegers'!, de algunos de estos sermones se
encuentran versiones aljamiadas en los manuscritos Junta 100 de la Biblioteca To-

' PEDRO LONGAS, La vida religiosa de los moriscos, Madrid (Imprenta Ibérica, E. Maestre),
1915, pags. 153-157, y pags. 165-181
" GERARD WIEGERS, Islamic Literature in Spanish, pag. 205, n. 25.
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més Navarro Tomds y ms. B de las Escuelas Pias de Zaragoza, cuyos sermones es-
catolbgicos se editan en el presente trabajo.

e) Bl Kitab Tanbib al-Gafilin de Abil-Layt as-Samarqandi.

El Kitab Tanbih al-Gafilin de Abi 1-Layt Nasr b. Muhammad b. Ahmed b.
Ibrahim as-Samarqandi? (m. 375/985) fue obra bien conocida tanto en la Edad
Media como en la actualidad (traducciones al inglés, al urdu, al bengali o al indone-
s10). Sin embargo su difusién en al-Andalus parece que fue escasa (solo unas pocas
alusiones en autores del XI11'®) ya que en las bibliotecas espafiolas no se conserva
ningln testimonio en 4rabe de época mudéjar o morisca. Sin embargo, tuvo que
existir cuanto menos una copia a partir de la que se hizo la traduccién aljamiada
mdas completa (manuscrito 4871 de la Biblioteca Nacional de Espafia)¥, y existe
mencién de otra de 1494 registrada por Diego de Urrea'. La circulacién de copias
en drabe viene avalada por el ms. drabe de Ocana (de finales del Xv) donde se inter-
cala un pasaje (fols. 7r-12r) con que da comienzo el capitulo sobre el espanto de la

muerte del Camarqandi'y se incorpora un hadit de transcurre en un cementerio ju-
dio (fols. 9v-10v).

De su importancia entre los moriscos da cuenta el enorme trabajo de traduc-
ci6n de los 95 capitulos de que consta la obra (salvo del titulado «Bab calamat as-
sa‘a» que se remplaza por «El-alhadiz de Muga», ajeno al Tanbib), asi como el lujo
y cuidado del citado ms. 4871, del que existe otra copia de peor calidad, la del ms.
Junta 6, hecha en 1601 por Mohamed Escribano Mayor. Cabe también destacar los
29 capitulos que Mohanmad de Vera incluy6 en su Tratado de materia religiosa.
Esta versién de Mohanmad de Vera tiene gran interés, pues es la inica que ha tras-
mitido los diez folios (fols. 18-27) que faltan en el ms. 4871, esenciales para nuestro
trabajo, «Capitulo en los espantos del dia del judigio»'® tal y como figura en el indi-
ce del manuscrito. Asi mismo, se insertaron capitulos o pasajes mas cortos del Tan-
bih en diversas misceldneas aljamiadas: 1) en el misceldneo 774 de la B. N. de Paris
se copia el «Capitulo que fabla en los cinco assalaes»; 2) en el ms. Junta 4 se copia
una tradicién procedente del capitulo «De lo que vino en-el-atagbihar»; 3) el ms.
Junta 8 incluye un pasaje (fols. 315v-317v) y gran parte del capitulo «El castigo que

2 MUBAMMAD MU°AWWAD, “ALI - “ADIL AHMED - ZAKARIYA “ABD AL-MAGID (eds.), Tafsir
Babr al-‘ulum de ABI L-LAYZ AS-SAMARQANDI, Beirut (Dar al-kutub al-¢ilmiya), 1993.

B Segiin datos (que agradecemos) de Maribel Fierro, a partir de los que figuran en la base de
datos del proyecto HATA (Historia de los Autores y Transmisores Andalusies).

" JuAN C. BUSTO CORTINA, Tambib al-Gafilin de As-Samarqandi, ms. 4871 de la Biblioteca
Nacional de Madrid. Tesis Doctoral, leida en la Universidad de Oviedo en 1991.

5 NEMESIO MORATA, «Un catilogo de los fondos 4drabes primitivos de El Escorial», Al-
Andalus, 2 (1934), pag. 145.

16 Falta también el final del «Capitulo en-el cadab de la fuesa» carece de final y el principio del
«Capitulo en la semblanga de los del fuego».



154 TEXTOS ALJAMIADO-MORISCOS SOBRE EL JUICIO FINAL

dard Allah al dexador del agala estando sano de su persona»; 4) en el ms. B.N.M
5267 se insertan, de forma resumida, algunos capitulos sobre la oracién; 5) en el ms.
T 19 de la RAH se incorporan varios capitulos que tratan sobre el matrimonio y los
padres, ademds del capitulo sobre el dexador del-asala; 6) el ms. 1223 de Aix-en-
Provence transcribe una version muy similar a la del T 19 de «El castigo que dara
Allah al dexador del-asala»; 7) el ms. Junta 53 incorpora resumiendo muchos pasa-
jes: a veces narraciones escatolégicas como en el «Capitulo en-el espanto de la
muerte 1 su fortaleza» que se incorporan en la introduccién (fols. 2r-6v), o bien se
narra alguna historia bien conocida como el Alhadiz del alabid y la mengrana
(fols. 136r-137v), Los tres que hablaron en la ¢una (fols. 180v-182v), etc., o incluso
algtiin capitulo en su integridad como el Alhadiz de almagih Aldagal (fols. 347v-
352r), que parece fue afiadido en su difusion aljamiada, pues no figura en las edi-
ciones en arabe’’.

Hay que destacar que, en el ms. 4871 los capitulos del Albadiz de almagih Al-
dagal (fols. 328r -335 v) y el De lo gue vino en los desadores del-asala (fols. 335 v -
340 r), copiados también en el ms. Junta 6, no parece que desarrollen de forma am-
plificada el contenido del omitido «Bab calamat as-sa‘a» como se ha supuesto'®. So-
bre el capitulo de Aldagal y sobre el «Capitulo en los espantos del dia del judicio»
tendremos ocasién de ocuparnos en el siguiente capitulo.

) El Kitab al-Arbain ft ‘Usul ad-Din.

El Kitab al-Arba‘in fi ‘Usil ad-Din ‘Los cuarenta capitulos que tratan de los
fundamentos de la religién’ es obra del famoso teélogo Abi Hamid al-Gazali. De él
se conserva un testimonio de época tardo-mudéjar: el manuscrito 5340 de la Biblio-
teca Nacional de Madrid, copiado en Walqat [Huesca], el 22 Rabi¢ al-"Ula 924 [3 de
abril de 1518] por Aba ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Umayra ibn Ibrahim Se-
rrano®.

Este tratado de moral religiosa estd formado por cuatro capitulos: 1.° En su
primer capitulo trata sobre los diez origenes de las creencias e incluye el Dia del
Juicio como uno de los principales temas junto con la voluntad, los hechos, el ha-
blar, etc. En él se encuentran glosas aljamiadas marginales e interlineadas. 2.° El se-
gundo capitulo trata de la oracién, la limosna, el ayuno, la peregrinacidn, la lectura
del Coran, etc. 3.° En el tercer capitulo se incluyen temas sobre las conductas a la
hora de comer, al hablar, sobre la ira, la envidia, el desear el mundo, la hipocresia

7 JuAN CARLOS BUSTO CORTINA, «El Alkitab de Camarqandi», Memoria de los moriscos.
Escritos y relatos de una didaspora cultural, Madrid (SECC - Biblioteca Nacional) 2010, pags. 190-
193.

'8 RAQUEL SUAREZ GARCIA, El Tratado de materia religiosa de Mohanmad de Vera (ms.397
Esp. De La Biblioteca Nacional De Paris), 2016, pag. 76.

19 GUILLEN ROBLES, Catdlogo de los manuscritos drabes existentes en la Biblioteca Nacional de
Madrid, Madrid (Imprenta de la fundicién de Manuel Tello), 1889, pag. 41, n.° LXXXIV.
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etc. 4.° El capitulo cuarto y dlumo se dedica a tematica escatoldgica: la muerte, los
castigos de la muerte, el alma después de la muerte, el castigo de la tumba, junto
con otros temas como el desprecio del mundo, el temor, el arrepentimiento, el
aceptar el juicio divino, etc. Estos dltimos capitulos coinciden en gran medida con
algunos apartados de la obra titulada Gara’ib an-nubab fi raga’ib as-su‘ab, lo que
significa que su autor incorporé (sin citar) algunos pasajes de la obra de al-Gazali.

¢) El manuscrito Borg. 4r. 161 de la Biblioteca Vaticana (y otros de este fondo).

Este manuscrito forma parte del fondo Borgiano de manuscritos pertenecientes
en su mayor parte al periodo mudéjar (siglos XIII-XV), si bien la huella morisca es
manifiesta en muchos de ellos (con indicaciones de fecha posterior a 1502 en el
Borgiano drabe 65, 164, 166, 170 y 171). Algunos presentan folios intercalados mis
modernos (Borg. arab. 127), anotaciones fechadas a partir de 1502 (Borg. arab. 161
y 167) y glosas aljamiadas posteriores a la fecha del ms. (Borg. arab. 125, 129, 131 y
163). Estos manuscritos, junto con el del Gara’ib an-nubab (vid. infra) fueron lle-
vados a Italia por el Cardenal Camillo Massimo que los habia adquirido de la bi-
blioteca del Conde-Duque de Olivares, algunos de los cuales procedian (segin la
descripcion de Dobelio) de los hallados en Pastrana® en 1622.

El contenido escatoldgico estd presente en algunos de ellos: 2) Borg. arab. 125:
en el fol. 2 r, que originalmente estaba en blanco, la mano de un morisco transcri-
bi6 con tinta de color amarillento un texto apocaliptico (surgird una estrella, llegard
un wali del mar que destruird a los infieles); b) Borg. arab. 130: contiene el Zad al-
waiz wa-rawd dl—bdfiz (fols. 1-94); se trata de una copia del afo 1401, y versa so-
bre la resurreccidn, el juicio final, la ultratumba, etc.

Pero sin duda, el que ofrece mis interés es el Borg. arab. 161 (fols. 160v-167v
de la numeracién moderna) que contiene el Hadit sobre el Juicio Final (yawm al-
giyama) atribuido a ‘Abdallah b. al-¢Abbas. Este texto fue identificado como posi-
ble fuente del manuscrito aljamiado Junta 4 de la Biblioteca Tomas Navarro Tomds
del CSIC (Madrid)?, sin embargo, como después se verd, las semejanzas son mayo-
res con otro de los manuscritos aljamiados del grupo de siete manuscritos (del que
Junta 4 forma parte) que han conservado el Albadiz del dia del judigio, grupo del
que no conocemos su original, pero del que hemos destacado sus semejanzas con el

2 JUAN CARLOS BUSTO CORTINA, «El ms. Or. 88 de la Biblioteca Angelica y el conjunto
manuscritos arabes traidos desde Espafa por el cardenal Massimo», Ani del Convegno
internazionale di Filologia Italiana e Romanza: Il viaggio del testo. Brno, 19 - 21 giugno 2014 (en
prensa).

21 GIORGIO LEVI DELLA VIDA, Elenco Dei Manoscritti Arabi Islamici Della Biblioteca Vatica-
na: Vaticani, Barberiniani, Borgiani, Rossiani, Biblioteca apostolica vaticana, Citta del Vaticano (Bi-
blioteca Apostolica Vaticana), 1935, pdg. 262.
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Bustan al-Wa‘izin del al-Gawzi, especialmente a través del testimonio que ofrece
Junta 57.

Comienza con un hadit muy conocido de Ibn °Abbas en el que el Profeta
anuncia la inminencia del Dia del Juicio, a partir de la descripcién del toque de la
trompeta. Sigue con un retrato de Israfil y sus cuatro alas. Se responde a la pregunta
de quiénes quedarin vivos después de los dos toques citando Coran 69: 17 y se alu-
de a los siete cielos. Es a partir de aqui (fol. 1557) cuando comienzan las semejanzas
parciales con el Albadiz del dia del judicio de Junta 57 (y también, aunque en me-
nor grado) con la familia de 7 testimonios a la que pertenece): el dngel de la muerte
recibe el alma de cada arcingel, si bien el manuscrito Borg. arab. 161 afiade que Is-
rafil serd el Gltimo en morir y el primero en resucitar. El testimonio drabe también
afiade que Allah mandard a Israfil a morir entre el pariaso y el infierno, pero desde
este punto retoma su coincidencia con Junta 57. Asi se ofrece la imprecacién de
Dios hacia el mundo a la que ningin ser responde (¢dénde estdn los reyes, dénde
estan los hijos de los reyes?...), que es mds breve en Borg. ar. 161. He aqui un pasa-
je, entre otros muchos?, donde se dan semejanzas muy estrechas:

Borg. arab. 161 (fols. 156 r y v) Junta 57 (fol. 156 v)
AL LoV Il il o o S hata que vienen a la tierra que se llama a'¢-
ST Cahirati,
?‘) lede Eliny \J L o Ly ) ooy 1 es una tierra blanca, linpia, que jamés se

derram sobr-ella sangre,

. C@Y‘ﬁu‘ Pk Loy o3y b 2 Y, ni menos aber servido sobr-ella idolas, ni
o il S, . menos desobedengia sobr-ella ninguno.

Ademis, este pasaje confirma algo que ya se sugirié anteriormente: la mayor
proximidad de Junta 57 al original drabe desconocido. Véase cémo los otros seis
testimonios omiten un dato importante: el término as-Sahirah, nombre de la tierra
blanca que serd renovada por Allah para el Dia del Juicio®, término que quiza no
fue entendido (de ahi que no se tradujese) por el traductor de la versién perdida de
la que proceden el resto de los seis manuscritos que componen esta familia.

BNF 774 MALTA JUNTA 4 JUNTA9 T17 ATTONA JUNTA 57
d-aqui- d-equi-a  d-aqui-a d-aqui-a® d-aqui-a d-aqui-a hata que
a que ver- que  ver- que venrin que verndn que vernd a que venra vienen a la

22 Se ofrece en los Anexos a este trabajo la correspondencia entre un largo pasaje del Borg. arab.
161 (fols. 156 r y 159 ) con el manuscrito aljamiado Junta 57 (fols. 148 v-164 o).
»Vid. Cordn 79: 14.
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nin a la

nnian a la

a la tierra

a la tierra

la tierra lla-

tierra que
) . ) I
tierra pla- tierrallana, plana; llana® na se llama al¢-
na; Cabhirati,
es una 1estierra 1-es  tierra 1-es tile- 1 es tierra a la tierra 1 es una
tierra blanca lim- blanca, rra blanca?, blanca 1 blanca tierra
blanca pia, nunca linpia, miln_ linpia®, linpia  que linpia, que blanca,
, ca se de- nunca [se .
[fol. 218 r] se derramé ) nunca®  se ,[ 1 nunca  se linpia, que
o rramé  so- L derramé derramé o
linpia, que sangre derramé® jaméds  se
bre-ella sobre en  opella san-
br-ella® derramé
nunca - se sangre, $0 ella sangre gre
derramé sangre sobr-ella
en-ella sangre,
sangre
ni se ni se sir- ni se sirvid ni se sir- ni se sirvid ni se ado- ni menos
adoré en- vié sobre sobr-ella vi6" sobr- sobre ella .4 en_ella aber
ella idola ela idolla ni ;dollf, ni fue ellah idolob, llch}lla’ nt {)ue idolo ni fue servido
. echa . echa sobre
ni fue fe- fue ni fue fe- hecho en-  sobr-ella
desobedenc . ella desobe- 1, i .
cha sobr- desobedeng cha® deso- idolas, ni
) ; ia sobr-ella desobe- desobedeng
ella  nin- 1iasobre ela. be[fol. 88 dengia nin- menos
guna r]denciab guna sobr- desobedenc
desobeden sobr-ellah. ella 1a sobr-ella
¢ia. ninguno.

Por todo ello, es innegable el interés del Borg. drabe 161 para llegar a conocer
indirectamente el original drabe que tanta difusién tuvo en sus versiones aljamiadas.
Ademis, el cotejo con el borgiano muestra cémo algunos pasajes (como el que se
transcribe a continuacién) omitidos en Junta 57 fueron en cambio traducidos y pa-

saron a la mencionada familia de seis manuscritos:

BNF 774 MALTA JUNTA 4 JUNTA9 T17 AITONA BOR. 161
pues ya  puesyase puesyase puesyase puesyase puesyase |, Jl 3
se alarga porlarga porlarga porlarga® porlarga alarga  so- L
sobre no- sobre ngs l- sobre nos la sobre né.s la sobre noso- e poso- P
sotros  la  amareura ortuna i se fortuna®ise tros la for- tros la for ‘
. . Bure, aprietan a aprietan a tuna 1 se . T SN
ortuna 1 nos las nés amar- apricta a 0MA 1 oS€ SRR
se aprie- amarguras,  guras, nés . aprieta con
tan  con amargura,  nos las Sy JU
nés  las amarguras; o
amarguras rloned]
i-el que queelqu- el qu-es el qule] el que de  pues el e O b
sea del es de nés denosdel-  denés del- nosotros es qu-es de )
algannah  del  fuego alganna que alganna® del-alganna  nés  del- o &)
que vaya que vayaal Y2 al- que vayaba dU€  Vaya alganna que ol
alganna y . al-alganna  vaya  al- =~
all- fuego l-algannal, 13
alganna,

algannah,



158 TEXTOS ALJTAMIADO-MORISCOS SOBRE EL JUICIO FINAL

i-el que  i-el qu-es  i-el qu-es el qu-es i-el qu-es  i-el qu-es
sea del del- algan- denosdel  de nés del del fuego de nés del
fuego que fuego’ que gque vaya al fuego que o LWl Jal

oo O e

fuego que na que vaya

manden al-alganna. vaya al fue- vayah al fuego. manden e
) go. . con el fue- » S

;:on él al fuego®. go.

uego

h) Bl Gara’ib an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-Sahili.

El Gara’ih an-nubab fi raga’ib as-su‘ab, ‘Libro de las cosas extraordinarias se-
lectas sobre la amenidad de las sectas’, obra que se tenia por perdida, pues su tnico
testimonio es el manuscrito drabe Or. n.° 88 del fondo oriental de la Biblioteca An-
gelica (Roma), apenas conocido, catalogado de manera incompleta® y cuyo autor
no habfa sido identificado hasta el dia de hoy?. El manuscrito ya fue examinado en
el Xv1II por Giuseppe Simone Assemani®, primer bibliotecario de la Biblioteca Va-
ticana. Assemani redacté entonces una descripcidn, con la relacién completa de sus
capitulos? que se conserva adjunta (Or. 88 bis) al citado manuscrito.

2 NICOLETTA MURATORE, Da Palazzo Massimo all’Angelica: manoscritti e libri a stampa di
un’antica famiglia romana, Roma, Fratelli Palombi Editori, 1997, n.° de cat. 171, pag. 114: «Cart,;
sec. XVI; mm. 200x145; cc. I-I11, 230. IV-V (E allegato un fascicolo di 8 carte, contenente spiegazioni
al testo). Il manocritto, in lingua araba, fa parte del fondo dei manoscritti orientali Biblioteca
Angelica. Posseduto dal card. Camillo Carlo Massimo [...] A ¢c. IVr timbro con stemma della
famiglia Massimo. Legatura moderna in pergamena |...]».

% Aparece en el catdlogo de cédices orientales de dicha biblioteca, donde sélo figura el nombre
(incompleto y adaptado a la lengua italiana) de su autor, «<Mahometto figlio di Achmet» y la traduc-
cién de su titulo original: «Rarita scelte sopra ’amenita delle sette» (el mismo que ofrece Assemant),
a la vez que especifica que se trata de un manuscrito iz lingua araba. Més recientemente, Nicoletta
Muratore ha ofrecido una nueva descripcién del cédice donde se aportan algunos datos catalografi-
cos (dimensiones, encuadernacidn, posesor, etc.) y una datacién aproximada, omitiéndose otras in-
formaciones de relieve como las anotaciones en romance, pero en caracteres 4rabes (es decir, en a/-
jamiado), que aparecen en los capitulos de tematica escatolégica. Dicha catalogacién es correcta,
aunque incompleta; pues, si bien da cuenta de los folios afiadidos al principio y al final del manus-
crito, no precisa sin embargo que éstos son cortos fragmentos de otras obras en drabe encuaderna-
das junto con la obra principal. Debe afadirse que en el epilogo figuran datos importantes en torno
al copista y la fecha de la copia.

2% Sobre éste y sobre el primer posesor del ms. en Italia, el cardenal Camillo Massimo, vid.
JUAN CARLOS BUSTO CORTINA, «El ms. Or. 88 de la Biblioteca Angelica y los manuscritos drabes
traidos desde Espafia por el cardenal Camillo Massimo», Atti del Convegno internazionale di
Filologia Italiana e Romanza: Il viaggio del testo. Brno, 19 - 21 giugno 2014 (en prensa).

7 Relacién que se edita completa en MOHANAD AMER KADHIM, «El Gara’ib an-nubab fi
raga’th as-suab de as-Sahili (un unicum de la Biblioteca Angelica)», que se publicard en las Actas del
mencionado Convegno.
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Su autor fue un sufi, de origen malaguefio, llamado Muhammad b. Muhammad
b. Ahmed b. °Abd ar-Rahman al-Ansari as-Sahili al-Malaqi®. Su tdnica obra, hasta
ahora, conservada era la Bugyat as-Salik fr asraf al-masalik® ‘El libro de deseo del
caminante en el mas noble de los caminos’. Muhammad b. Muhammad b. Ahmed
b. <Abd ar-Rahman al-Ansari as-Sahili al-Malaqi nacié en el afio 678 h./1279 y fa-
llecié en el 754 h./1353, como ya sefialara su principal bidgrafo, contemporineo
suyo, el granadino (de Loja) Ibn al-hatib en su Al-7hata®. Aunque Ibn al-hatib s6-
lo menciona el lugar donde murid, Mélaga, se sabe que alli fue también donde na-
c16, pues en el afio 1258 su abuelo, procedente de Granada, se habia instalado en la
alqueria de Deimalos, en la Axarquia malacitana, donde se casé con una mujer de
los Bant Harit. Alli habia nacido su padre Muhammad?! (649-735 h./1251-1334),
quien ejercid el imanato en las alquerias de Lojuela de Torrox y Zojeila®?, y después
en Milaga, donde fundé la escuela (tariga) sabiliyya.

As-Sahili era conocido como al-Mu®ammam?®, es decir, ‘el del turbante’. Entre
sus maestros, ademds de su padre, figuran los nombres** de Aba Muhammad b. Ab1

28 Una visién actualizada de la vida y obra de este autor, con una amplia bibliograffa, ofrecen V.
MARTINEZ ENAMORADO - M. RIDA BOUDCHAR, as-Sahili, Abu ‘Abd Allah (Hijo), en Enciclopedia
de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus, V11: De al-Qabriri a Zumurrud, direccién y edi-
cién JORGE LIROLA DELGADO, Almeria, 2012, pags. 253-259 [n.° 1686].

» As-Sahili, en la obra que ahora presentamos, hace referencia a su Bugyar de este modo: «Si
quieres profundizar més sobre todo lo relacionado con el tema de la Contemplacion tedrica y prac-
ticamente, y disfrutar con ello, consulta en el libro que compuse y titulé Bugyat as-saliki [t asraf al-
masalik» (fol. 156r).

 IBN AL-HATIB, Al-Ihata fi ta’rih Garnata, ed. BUZIYANT AD-DARRAGI, I1I, Argel (Dar al-
Amal), 2009, pig. 888. Estos datos no han sido cuestionados y se repiten en las biografias modernas
sobre este autor: “ABD AR-RAHIM AL-ALAMI, (ed.), Bugyat as-Salik fi asraf al-masalik, 1., Rabat
(Wizarat al-Awqaf wa-1-Su’tin al-Islamiya), 1424 h./2003 m., pags. 27-39; RASID MUSTAFA, Edicion
y estudio de la Bugyat de as-Sabili, sufi malaguerio del siglo VII h. XIV de ]J.C., Tetuin (al-
Gamciyya al-Magribiyya li-]-Dirasat al-Andalusiyya), 2004, pags. 23-68; V. MARTINEZ ENAMORA-
DO - M. RIDA BOUDCHAR, as-Sahili, cit., pags. 253-259 [n.° 1686].

31 Figura bien conocida como mistico suff, confundida a veces con la de su hijo. Fue autor de
varias obras en prosa y muchos sermones, ademds de una importante produccién poética. Vid. IBN
AL-HATIB, Al-Ihata, cit., 111, pags. 995-999; AL-CALAMI, (ed.), Bugyat, cit., I, pags. 17-21; RASID
MUSTAFA, Ed. y est. de la Bugyat, cit., pags. 11-22; E. N. VELAZQUEZ BASANTA, As-Sabili, Abiu
‘Abd Allah (El padre), en Enciclopedia de la Cultura Andalust, Biblioteca de al-Andalus, VII: De al-
Qabriri a Zumurrud, direccién y edicién JORGE LIROLA DELGADO, Almerfa, 2012, pags. 250-253.

32 Sobre estos lugares y su vinculacién con nuestro autor, vid. V. MARTINEZ ENAMORADO - J.
A. CHAVARRIA VARGAS, «Nuevos testimonios en lengua drabe sobre toponimia andalusi de la
Axarquia malaguefia», Anaguel de Estudios Arabes, 11 (2000), pags. 233-234; V. MARTINEZ ENA-
MORADO - J. A. CHAVARRIA VARGAS, «Nuevos testimonios en lengua drabe sobre toponimia anda-
lusi de la Axarquia malaguefia (I1)», Al-Mulk. Anuario de Estudios Arabes, 2.* época, 6 (2006), pags.
101-127.

33 Asi lo llama IBN HAGAR AL-“ASQALANI, ad-Durar al-kamina fi a‘yan al-mi’a al-tamina, ed.
MUHAMMAD SAYYID GAD AL-HAQQ, IV, Beirut (Dar Thya’ al-Turat al-*Arabi), s. d, pags. 161-162.
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Saddad al-Bahili, Aba “Abd Allah b. <Ayyas, Aba <Abd Allah al-Tangali, Aba Ga~
far b. az-Zayvyat, Ibn al-Fahhar al-Arkusi, Abt ‘Amr Ibn Manzar, Ibn az-Zubayr,
Ibn Rusayd, Ibn hamis, Ibn Bartal, Ibn Mas‘ada e Ibn Rabic. Ibn Hagar®, que omi-
te los nombres de Ibn Bartal y de Ibn hamis, afiade a la lista anterior los de Abi
Muhammad b. Hartn e Ibn Salih. Como advierte Rasid Mustafa®®, salvo Ibn
Rusayd, que era de Ceuta, todos sus maestros conocidos procedian de al-Andalus,
pues aunque recibid ensefianzas de otros ulemas en sus dos viajes por Oriente, sus
nombres se desconocen, ya que no los menciona Ibn al-hatib, ni tampoco el propio
as-Sahili en su tnica obra conocida hasta ahora, el Bugyat as-Salik. En compafiia de
su padre, as-Sahilt al-Mu‘ammam realizé un viaje en misién de paz al Magreb. Un
grupo de fesies, algunos de procedencia andalusi, tras recibir sus presentes (higos y
almendras traidos de al-Andalus)” les hizo donacién de una gran suma de dinero
que fue destinada a la construccién de una madrasa y varias mezquitas en Mélaga.
Se discute si la sucesién en la direccidn de la rabita se produjo en vida de su padre
(tras quedarse éste ciego) o después de su muerte; lo que estd claro es que sucedié a
su padre como iman de la Mezquita Mayor de Mélaga®. Su principal labor fue la
fundacién de una madrasa junto a la Mezquita Mayor®, de la que no se han podido
localizar restos, lo cual convirtié a as-Sahili en uno de los personajes més célebres
en la Mélaga del siglo X1v, llegando a merecer los elogios del poeta Ibn al-Gayyab*.
Segtin Ibn al-haub, realiz6 dos viajes al Oriente, el segundo tuvo lugar hacia 1340 o
1341*. Durante los dltimos 19 afios de su vida, ejerci6 el imamato en la mezquita

3 Fsta es la lista ofrecida por IBN AL-HATIB, Al-Thata, cit., 111, pags. 886-887, que reproducen
(omitiendo el dltimo nombre de la lista) V. MARTINEZ ENAMORADO - M. RIDA BOUDCHAR, as-
Sabili, cit., pag. 254.

3 IBN HAGAR, ad-Durar, cit., pags. 161-162.

¢ RASID MUSTAFA, Ed. y est. de la Bugyat, cit., pdgs. 28-51, quien afiade abundantes referen-
cias sobre esta némina de 16 autores.

7 AL-ALAMI, (ed.), Bugyat, cit., 11, pags. 480-481; IBN AL-HATIB, Al-Ihata, cit., 111, pag. 885.

% Vid. MUHAMMAD MIFTAH, Hitab as-Sifr, Casablanca (Maktabat ar-Rasad), 1997, pag. 211
(apnd AL-CALAMT, bid., 1, pag. 32).

% Se trata de la primera madrasa fundada en al-Andalus, como han destacado: DARIO CABA-
NELAS RODRIGUEZ, «La madraza drabe de Granada y su suerte en época cristiana», en Cuadernos
de la Albambra, 1989, 24, pags. 35-36; M. J. RUBIERA MATA, «Datos sobre una madrasa en Malaga
anterior a la nasri de Granada», en Al-Andalus, XXXV (1970), pags. 223-226; V. MARTINEZ ENA-
MORADO, De “Ulama’ Rayya a Udaba’ Malaqa. Un ensayo sobre la Malaga andalusi y sus gentes no-
tables, en Malaga: entre Malaca y Mailaga, catilogo de la exposicién organizada por la Universidad
de Milaga (7 de mayo-27 de junio de 2009), Mélaga, 2009, pags. 83-103.

“ MARIA JESUS, RUBIERA MATA, Ibn al-Gayyab, el otro poeta de la Alhambra, Granada (Pa-
tronato de La Alhambra), 1994, pig. 45.

‘1 RASTID MUSTAFA, Ed. y est. de la Bugyat, cit., pag. 66.
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mayor de Mélaga, donde lo encontré Ibn Battuta en el afio 752 h./1351, dos afos
antes de su muerte®.

De la relevancia de este autor son testimonio sus once obras, de las que sélo se
conocia su titulo, salvo de la Bugyat as-Salik fr asraf al-masalik®, su tratado mis
famoso, que cuenta incluso con dos ediciones recientes*. Compuesto entre los afios
719 h./1319 y 735 h./1334*, ha sido considerado como un hibrido entre los anu-
guos compendios sobre sufismo y las obras biograficas sufies*. De €l se conservan
en torno a veinte copias manuscritas en bibliotecas de Tunez, Rabat, El Cairo, Te-
tuan y Paris¥, lo que da idea de su importancia.

Ademis de la Bugyat, sabemos que as-Sahili escribi6 obras no solo de mistica
sufi, sino también de figh (derecho), de hadit (tradiciones del Profeta) y de cuestio-
nes bibliograficas. La lista mas completa de las mismas ya fue dada por Ibn haub: 1)
Kitab al-tagr ar-rabib fi sarb al-Gami© al-Sabib ‘Libro del negocio lucrativo en el
comentario del Gamic al-Sabih’ [de Buhari); 2) Kitab Bahgat al-anwar ‘Libro del
esplendor de las luces’; 3) Kitab al-Asrar ‘Libro de los secretos’; 4) Kitab Irsad as-
Sa’il li-nahg al-wasa’il ‘La guia del que pregunta por el método de las solicitudes’;
5) Bugyat as-Salik fi asraf al-masalik ‘El libro de deseo del caminante en el més no-
ble de los caminos’; 6) Kitab Asi‘at al-anwar fi kasf ‘an amarat al-adkar ‘Libro de
las luces para examinar los frutos de las jaculatorias’; 7) Kitab an-Nafha al-

“2 Es uno de los dos unicos personajes que menciona Ibn Batttita de su visita a Mélaga. Vid.
IBN BATTUTA AL-LAWATI, Tubfat an-nazar fi gara’ib al-Amsar wa ‘aga’ib l-asfar, ed. “ABD AL-
HADI AL-TAZI, Rabat, Matbt‘at Akadimiyyat al-Mamlaka al-Magribiyya, 1997, pigs. 220-224; IBN
BATTUTA, A través del Islam, ed. y trad. SERAFIN FANJUL - FEDERICO ARBOS, Madrid, Alianza Li-
teraria, 2005 (Madrid, 1981), pdg. 762 («por ende, me ofreciera hospitalidad el jatib Aba °Aballah as-
Sahili, apodado “el del turbante”»); V. MARTINEZ ENAMORADO, «Granadinos en la Rihla de Ibn
Battiita. Apuntes biogrificos», en Al-Andalus-Magreb, n.° 2, 1994, pags. 204 y 209-212; AL-CALAMI,
(ed.), Bugyat, 1, cit., pag. 33.

* As-Sahili, en la obra que ahora presentamos, hace referencia a su Bugyar de este modo: «Si
quieres profundizar més sobre todo lo relacionado con el tema de la Contemplacion tedrica y prac-
ticamente, y disfrutar con ello, consulta en el libro que compuse y titulé Bugyat as-saliki f7 asraf al-
masalik» (fol. 156r).

# Se trata de los citados trabajos de °Abd ar-Rahim al-*Alami y de Rasid Mustafa.

* Corresponderfa al periodo entre su viaje a Marruecos y la muerte de su padre. Vid. AL-
CALAMLI, (ed.), Bugyat, cit., I, pags. 48-49.

* VIRGINIA VAZQUEZ HERNANDEZ, «Una reflexién acerca de la literatura hagiografica anda-
lusi en época nazari, el caso de Bugyat as-Salik fi Asraf al-masalik de as-Sahili (ss. XIII-XIV)», en Sép-
timo Centenario de los Estudios Orientales en Salamanca, Salamanca, Universidad de Salamanca,
2012, pags. 331-342.

7 En la edicién de AL-ALAMI, (ed.), Bugyat, cit., I, pdgs. 95-106) que sigue el ms. 2630 de la
Biblioteca Real de Rabat, se da cuenta de 18 copias, mientras que para en la edicién de RASID
MUSTAFA (op. cit., pags. 129-136), basada en el ms. 1092 de la Biblioteca Real de Rabat, son tenidas
en cuenta 13 copias, haciéndose asimismo mencién de otros 4 manuscritos, alguno fragmentario.
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gudsiyya ‘Libro del regalo sagrado’; 8) Kitab Gunyat al-hatib bi-l-ibtisar wa-I-
taqrib ‘Libro del elogio del batib por la concision y la simplificacién’; 9) Kitab
Gara’ib an-nubab® fi raga’ib as-su‘ab (obra que aqui se presenta); 10) Kitab fi
manasik al-hagg ‘Libro de los rituales de la peregrinacién’; y 11) Kitab Nazm silk
al-gawahir fi §id ma‘arif as-sudir wa-l-akabir ‘Libro de la sarta de perlas en el cue-
llo de los saberes de los hombres eminentes y distinguidos’.

R. Mustafa®, por su parte, atribuye a as-Sahili otras dos obras: Maslak huddaq
al-mubaqqigin ‘Camino de los jardineros que se preguntan’ y Gannat al--ubbad
‘El paraiso de los piadosos’, aunque reconoce que esta dltima es dificil saber si per-
tenece a nuestro autor o a su padre®. Y a su vez, ‘Abd ar-Rahim al-*Alami afiade
dos nuevos titulos®: Nahza at-Tadkara wa-nuzhat at-Tabsara y Mansak latif, ci-
tada esta segunda por as-Sahawi en su al-Daw’ al-Lami‘, por az-Zarkali en su al-
Aclam y por Kahhala en su Mu‘gam al-mu’allifin.

Como ya sefialamos, salvo su titulo citado por algunos autores®, no se conocia
testimonio alguno del Kitab Gard’ib an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-Sahili
Ademais de estas referencias, tenemos la de Ibn Hagar, quien ofrece este titulo de
forma incompleta: Suab al-i... [sic]. En época mas moderna Miguel Casiri, amigo y
compaiiero de viajes de Giuseppe Assemani, se limita a citar en drabe el titulo de
esta obra®.

A modo de prélogo, el autor refiere cémo, en los comienzos del afio 736
h./1335, mientras comentaba la al-Gami* sahih>* de Buhart a sus alumnos, éstos le

* Desde Ibn Hatib hasta en los estudios mds recientes, se viene repitiendo el titulo erréneo de
Gard’ib an-nugab que debe ser corregido a partir del titulo que aparece en el manuscrito que ahora
presentamos.

# RASID MUSTAFA, Bugyat, cit., pags. 80-82.

%0 E] propio Guillén Robles atribuye al hijo poesias escritas por el padre. Vid. GUILLEN RO-
BLES, Malaga musulmana, 11, Milaga, editorial Arguval, 1994 (3. * ed., 1880), pags. 660-661.

SUAL-CALAMI, (ed.), Bugyat, cit., pags. 41-46. El autor sugiere otros dos titulos: Kitab al-Mufid
al-Muhtasar min Kitab al-Kifaya' al-Murid wa bilya' al-abid y Kitab Hilya' al-Absar fi faza’il al-
Ansar que, sin embargo, sefiala no pertenecen a as-Sahili.

52 IBN AL-HATIB, Al-IThata, cit., 111, pags. 886-887; IBN HAGAR, ad-Durar, cit., pags. 161-162;
MUHAMMAD BIN AT-TAYB BIN “ABD AS-SALAM AL-QADIRI, al-Tklil wa-at-tag, Rabat (al-Gam‘iyya
al-Magribiyya li-t-Ta’lif wa-t-Targama wa-"n-Nasr), 2009; HAIR AD-DIN AZ-ZARKALIL, al-Alam,
Beirut, Dar al-*Ilm [’l-Maldyin, 1990, VI, pdg. 36; “‘UMAR RIDA KAHHALA, Mu‘§am al-mi’allifin,
Damasco, Al-Taraqqt, 1960, X1, pdg. 181; HAGI HALIFA, Kasf al-Zunin, Beirut, Dar al-kutub al-
“ilmiyya, 1992, II, pag. 1047.

3 MIGUEL CASIRI, Bibliotheca Arabico-Hispana Escorialensis, 11, Osnabruck, Biblio Verlag
Osnabruck, 1969 (Reproductio phototypica editionis 1760-1770), pag. 90.

> En concreto el Libro de la Fe (Kitab al-iman), donde se narra el hadit de Aba Hurayra, que
cuenta cémo el profeta dijo que la fe contiene més de sesenta tipos diferentes y que el haya’ es uno

de ellos.
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pidieron alguna explicacién maés sobre los tipos de la fe. Esta referencia cronoldgica
puede llevar a datar la composicién de la obra en este afio o poco después. A conti-
nuacidn, el autor manifiesta cémo, siguiendo la recomendacién de sus alumnos, lo-
gré sintetizar una serie de ideas para responder a las criticas de los innovadores
(aqwal al-mubtadia). Dichos innovadores ya habian recibido las criticas de Abu
Muhammad ¢Abd al-Galil al-Qasri®® en su obra Los tipos de la fe (Suab al-iman),
aunque mediante argumentos endebles, hasta el punto de ser criticada® por el imam
Abu Muhammad al-Bahili*’. Por dltimo, as-Sahili, tras intitular su obra («la deno-
miné Gard’th an-nubab fi raga’ib as-su‘ab»), enumera sus tres partes: as-Sawabiq,
al-magqasir, y al-lawabign, es decir, ‘los antecedentes’, ‘las conclusiones’ y ‘las con-
secuencias’, y hace mencién de algunos capitulos. El prélogo termina proclamando
alabanzas a Allah e implorando su ayuda.

No nos detendremos en la descripcion del contenido de la obra (cuya divulga-
c16n habri de contribuir en el futuro a un mayor conocimiento del sufismo en al-
Andalus), ni en la relacién de sus méis de cuarenta capitulos, dada la existencia de
un minucioso indice elaborado por Giuseppe Simone Assemani a mediados del
XVIII (ms. 88 bis) que hemos editado en otro lugar®. Solo destacaremos que una-

55 eAbd al-Galil al-Qasri (Aba Muhammad ¢Abd al-Galil b. Misa b. <Abd al-Galil al-Ansarf al-
Awst al-Qurtubi), conocido como al-Qasri (....-1211), autor sufi procedente del Castillo de Horna-
chuelos, en el alfoz de Cérdoba, y que recibié instruccién en el norte de Africa del maestro sufi Aba
I-Hasan b. Galib al-Ansari, a cuya muerte asistié (Qasr Kutama 568/1173). Tuvo otros importantes
maestros suffes en Fez y en Ceuta, donde murié. Escribid las siguientes obras: Al-Masa’il wa-I-
agwiba (Las cuestiones y las respuestas), Muskil al-kitab wa-l-sunna (Cuestiones arduas del Corin
y la tradicién ortodoxa), Sarh al-asma’ al-husna (Comentario de los mads hermosos nombres [de
Dios]), Kitab Su‘ab o Si‘ab al-iman (Libro de los tipos de la fe), Tafsir al-Qur’an (Exégesis del Co-
rén), Tanbih al-ifbam al-anam fi muskil hadir an-Nabi abaditi-hi (La advertencia que hace entender
de los seres humanos, acerca de las cuestiones arduas de las tradiciones del Profeta de sus tradicio-
nes). Vid. J. LIROLA DELGADO - E. NAVARRO I ORTIZ, «Al-Qasti, °Abd al-Galil», en Enciclopedia
de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus: De al-Qabriri a Zumurrud, V11, direccién y edi-
ci6n JORGE LIROLA DELGADO, Almerfa, 2012, pdgs. 82-84 [n.° 1686].

% Con cierta ironfa, se cuenta en el prélogo que al-Bahili opinaba que en el titulo de la obra de
al-Qasri mereceria ser cambiada la letra gain por la ‘ain (con fatha sobre el $in), convirtiendo Suab
al-iman en Sagab al-iman, esto es, ‘El disturbio de la fe’, ya que segtin él el libro era de poca consis-
tencia con respecto a sus fuentes.

% Quizas se trate de AbGi Muhammad al-Bahilt (FAbd al-Wahid b. Muhammad b. <Ali b. Abi
as-Saddad Abi Muhammad al-Bahili al->’Andalust al-Malaqgi), conocido como al-Bahili, muerto en
705 h. Vid. MOEMMAD SALIM MAHISIN, al-Malagz, en Mu‘$am Huffaz al-Qur’an ‘abr al-Tarih, 1,
Beirut, 1992, pags. 358-361; JOSE MIGUEL PUERTA VILCHEZ, «Al-Bahili, Aba Muhammad», en En-
ciclopedia de la Cultura Andalusi, Biblioteca de al-Andalus: De al-Abbadiya a Ibn Abyad, 1, direc-
cién y edicién JORGE LIROLA DELGADO - JOSE MIGUEL PUERTA VILCHEZ, Almeria, 2012, pégs.
151-153.

58 MOHANAD AMER KADHIM, «El Gara’ih an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-Sahili (un uni-
cum de la Biblioteca Angelica)», Atti del Convegno internazionale di Filologia Italiana e Romanza:
1l viaggio del testo. Brno, 19 - 21 giugno 2014 (en prensa).
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cuarta parte (once en total) de los capitulos del Kitab Gara’ib desarrollan temas es-
catolégicos, frente a aquellos capitulos de tematica no escatoldgica. Estos dltimos,
incluyen temas variados de la teologia musulmana sobre el comportamiento del
creyente y sus deberes, asi como otros aspectos de la mistica isldmica.

Convendri, a nuestro propdsito, detenerse en los capitulos de temética escato-
légica, pero de ello trataremos en el siguiente capitulo, pues es esta parte escatolé-
gica de la obra de la que se hicieron dos traducciones aljamiadas (una de ellas solo
parcial) que se conservan el ms. D de las Escuelas Pias de Zaragoza.

Al interés per se del hallazgo deben afadirse otros aspectos no menos impor-
tantes. Cabe sefialar, en primer lugar, que, en el propio epilogo, figuran datos in-
teresantes en torno al copista y la fecha de la copia. El manuscrito fue copiado por
un morisco, de nombre ‘Ali bin Ahmad as-Sabrawi, hijo del imam (batib al-
gama‘a) de la mezquita de «Urrea® a§-Saliiniyya'», es decir, Urrea de Jalén (Zara-
goza), el cual sefala la fecha de su copia, 24 de mayo® del afio 916 (1510 d. C.). Por
tanto, la procedencia del manuscrito es la misma que la de muchos otros textos en
irabe y, sobre todo, en romance aljamiado que circularon sobre todo por tierras de
Aragén. De la transcendencia de esta obra en relacién a la literatura aljamiado-
morisca se tratara por extenso en el siguiente apartado.

2. EL DIA DEL JUICIO EN LA LITERATURA ALJAMIADO-MORISCA

Entre aquellos que han tratado de clasificar los temas y géneros de la litera-
tura aljamiada, Galmés de Fuentes®, Montaner Frutos®, Vespertino Rodriguez®
M.? Viguera Molins® y Bernabé Pons®, es el primero, quien concede entidad de gé-

% El copista emplea la voz romance mayu, segin la prictica habitual en al-Andalus de utilizar
los nombres latinos para los meses del afio.

% A. GALMES DE FUENTES, «La literatura espafiola aljamiado-morisca», Grundriss der roma-
nische Literaturen des Mittelalters, vol. 1X, Heidelberg, 1985, tomo I, fasc. 4, pags. 117-132 y tomo
I1, fasc. 4, pgs. 103-112. Recogido en Estudios sobre la literatura espariola aljamiada-morisca, Ma-
drid, Fundacién Ramén Menéndez Pidal, 2004, pags. 71-113.

¢ ALBERTO MONTANER FRUTOS, «Aproximacién a una tipologfa de la literatura aljamiado-
morisca aragonesa», Destierros aragoneses, vol. 1, Judios y moriscos, Zaragoza (Institucién «Fernan-
do el Catdlico»), 1988, pags. 313-326.

62 A. VESPERTINO RODRIGUEZ, «Literatura aljamiada, literatura islimica», Littérature et dou-
ble culture/ Literatura y doble cultura. Actas Noesis (Teruel, 1990), Teruel, 1990, pags. 120-148.

6 MARIA VIGUERA MOLINS, «Introduccién», en Federico Corriente Cédoba. Relatos pios y
profanos del manuscrito aljamiado de Urrea de Jalon, Zaragoza, Institucién «Fernando el Catdli-
co», 1990, pags. 32-39.
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nero a la llamada literatura escatoldgica, junto a otros como la literatura narrativa,
las narraciones sobre personajes biblicos, la literatura referente a Mahoma y sus
primeros seguidores, la literatura de viajes, la prosa didactica, los tratados de su-
persticiones, la literatura religiosa y juridica y, finalmente, la poesia.

La literatura escatoldgica era para los moriscos, como para cualquier musul-
madn, algo fundamental, dado el interés que demuestran en sus escritos por los te-
mas relacionadas con los asuntos del mas alli, el Juicio Final y la muerte, temdtica
que también alcanza (vid. infra) a otros géneros como la poesia, la literatura didéc-
tica, la predicacion, etc.

Son muchos los testimonios de temética escatoldgica que aparecen en los textos
de los moriscos, tanto en las obras escritas en aljamia como en los textos en caracte-
res latinos, y por ello, cabe preguntarse si la escatologia tuvo mayor importancia
para los moriscos que para otras comunidades musulmanas. Miguel Angel Vazquez
sugiere que se daba una especie de «obsesidn escatoldgica», entre las comunidades
cripto-musulmanas, que emergia y se mostraba en esta literatura®. Sin embargo,
Roberto Tottoli piensa que esta literatura escatolégica no constituye un rasgo espe-
cifico si se compara con la literatura islimica en su conjunto. En realidad, segtin él,
la escatologia es uno de los principales, si no el principal, tema del Corin y de las
tradiciones y demds literaturas religiosas®® del Islam. Asimismo, dicho autor, cen-
trdndose en el estudio en las descripciones del infierno y del paraiso, considera a la
escatologia como uno de los temas favoritos en las colecciones y textos aljamiados.

Sin llegar a hablar de «obsesidn escatoldgica» entre los moriscos, cabe sin em-
bargo sefialar que las ideas mesianistas y la creencia en un inminente fin del mundo
han estado siempre presentes en el islam (y también en el cristianismo), asociadas a
penosas circunstancias histéricas o a cambios de siglo®”. Wiegers ha puesto énfasis
en la idea mesidnica de un futuro en el que todo el mundo se convertiria al Islam
presente en los tres ultimos capitulos de temadtica escatoldgica del Breviario Sunni
de Y¢a de Segovia®®. También es necesario recordar la existencia de predicciones
apocalipticas que circulaban entre los moriscos como la bien conocida del ms. 774

¢ Luls F. BERNABE PONS, Bibliografia de la literatura aljamiado-morisca, Alicante, Universi-
dad, 1992, pags. 21-30.

% MIGUEL ANGEL VAZQUEZ, Desde la penumbra de la fosa. La concepcion de la muerte en la
literatura aljamiado-morisca, Madrid, Editorial Trotta, 2007, pag. 12.

% ROBERTO TOTTOLI, «The Morisco Hell: Significance and Relevance of the Aljamiado Texts
for Muslim Eschatology and Islamic Literature», en Christian Lange (ed.), Locating Hell in Islamic
Traditions, Leiden (Brill), 2015, pigs. 268-296.

7 SOHA ABBOUD HAGGAR, «Apocalipsis, Resurreccién y Juicio Final en la cultura islimica»,
en En pos del Tercer Milenio. Apocaliptica, Mesianismo, Milenarismo e Historia, Salamanca, 2000,
pag. 49.

68 GERARD WIEGERS, Islamic Literature in Spanish, pags. 92-98.
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de la Biblioteca Nacional de Francia, que contiene varias profecias®’ (fols. 400r-
430v): la primera, atribuida a °Ali Ibnu Gabir Alfarasiyo, que predice el triunfo de
los moriscos (<11, Espafia, ferverds en las pasiones de tus males, asi como la olla
aquejada del gran fuego. Acrecentarin tus dolores y tus fervores de los grandes
fuegos que en t serdn encendidos»), la segunda y la tercera, atribuidas a un Sant
Esidrio (esta tltima contiene un planto de Espafia) y la cuarta, la mis apocaliptica
de todas, que sitta «el dia del judicio [...] en la isla de Andaluzia», donde habri
«onbres de mi alumma», «ke faran aljihad en fi ¢abili allah» (fol. 424v). Asi mismo,
en el ms. T 13 se halla una versién en el capitulo titulado «Este es un recontamiento

de los escindalos que an de ecaeger en la cagueria de los tiempo en la isla d-Espana»
(fols. 172-178).

Es necesario resaltar que, muchas de las versiones moriscas del Dia del Juicio y
de otros temas escatolégicos han llegado a través de manuscritos misceldneos, en
alguno de los cuales, como en el manuscrito D de las Escuelas Pias de Zaragoza, la
temitica escatolégica es la predominante.

Asi mismo, en alguno de los relatos de caricter maravilloso més conocidos y
divulgados a través de varias versiones aljamiadas, es posible hallar algunos episo-
dios escatolégicos, como es el caso de la Leyenda de la doncella Carcayona’. Den-
tro de esta historia en la que el rey Nagrab se enamora de su hija Carcayona, ésta
recibe las primeras ensefianzas en el Islam de una paloma a la que primero pide:
«hazme a saber qué cosa es l-alganna» a lo que sigue una larga descripcién del
alganna (fosl.40v-43v), y otra igual de larga de gahannam (fosl.43v-46v)»:

«su tristeza es fuerte, su solar es fondo, su awa es pogofia, sus arreos son fierros, su pena es
dolorosa, su lefia es piedras i gentes, no se regala su fierro, ni se mata su fuego ni se acaba su

¢ Fueron editadas por JOSEPH N. LINCOLN, «Aljamiado Prophecies», Publications of the
Modern Language Association of America, LI (1937), pags. 634-644; y por MERCEDES SANCHEZ
ALVAREZ, El manuscrito miscelineo 774 de la Bib. Nac de Paris. (Leyendas, itinerarios de viajes,
profecias sobre la destruccion de Espasia y otros relatos moriscos), Madrid, Gredos, 1982, pig. 246.
Una descripcién de los tres aljofores en LUCE LOPEZ-BARALT, «Cuatro profecias moriscas», en
Memoria de los moriscos. Escritos y relatos de una didspora cultural, Madrid (SECC - Biblioteca
Nacional) 2010, pags. 224-225.

7% Se conocen siete testimonios: @) ms. 5313 de la B. N. de Espafia (fol. 134): «Recontamiento
de la doncella Carcayona, hija del rey Nachrab, con la paloma»; ) ms. Junta 3 de la Biblioteca To-
més Navarro Tomds del CSIC (fols. 75-85): «Recontamiento de la dongella Arcayona, fija del rey
Nachrab, con la paloma»; ¢) ms. 57 de la Biblioteca Tomds Navarro Tomés del CSIC (fol. 32): «Re-
contamiento de la dongella Carcaygiona fija del rey Nachrab con la paloma», editado por Touria
Boumehdi, op. cit., pags. 258-272; d) ms. 9067 de la B. N. de Espafa «Historia abreviada de la
dongella Arcayona, hija del rey Aljafre»; ¢) ms. 1944 de la Biblioteca Nacional de Argel; /) ms. V 4
de la Biblioteca de la Real Academia de la Historia (una hoja suelta). En base a los primeros cuatro
manuscritos se ha elaborado una edicién critica: Pino Valero Cuadra, La leyenda de la doncella car-
cayona, Alcante, Publicaciones de la Universidad de Alicante, 2000, pigs. 240-289.
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pena, alli estdn tienpos sin cuento, sus camisas es alquitrdn ardiente, sus calgas pez engendida,
sus ropas ¢ufre flameante, sus bonetes fierro rosiente, i sobre ellos almalaques fuertes que los
tornearan con garrafios de fierro fogueante, su bebraje es cobre derretido».

Sigue enumerando sus siete puertas, deteniéndose en las penas de los condena-
dos que «lloran tanto que si echasen naves en sus ldgrimas correrian como en la
mar», v en los castigos como el beber «awa del algahim que entra por las bocas 1
derriba los dientes 1-abrasa las entranas 1 derrite las carnes, haze bullir los medollos
en las cabegas que sT una gota cayese sobre la tierra de aquella awa morrian las
gentes de su hedor».

Otro relato maravilloso es el Capitulo de Bulugiya’. La bien conocida historia
de Bulugiya a través de Las mil y una noches contiene, dispersos, pasajes escatolé-
gicos. Asi, ya al principio de su viaje maravilloso, Bulugiya se topa con una de las
culebras del infierno («nosotras somos de las culebras de gahannam, 1 con nosotras
penard Allah a los descreyentes en gahannam el dia del juigyo»), la cual le hace una
corta descripcién del infierno y sus puertas con la Sahada escrita sobre ellas. Al fi-
nal del relato, Gibril le informard a Bulugiya que debera viajar «al mar de las cule-
bras» (28r-29r).

El Albadiz de Cilman al-Faraciyyu’ cuenta la historia de Silman quien, cuando
enfermd, pidié a sus compafieros que le llevasen a un cementerio («almakbir» o
«fosar», segin los manuscritos) para preguntar a los muertos cémo es el trnsito al
otro mundo. Allf recibe la respuesta de un amigo enterrado hacia tiempo, que le
describe su paso al més alla:

7! Se conocen dos copias manuscritas: a) ms. Junta VIII (fols81v-107r): «Kapitulo de Buluqui-
ya», editado por LUCE LOPEZ BARALT, El viaje maravilloso de Buluquita a los confines del univer-
so, Madrid, Editorial Trotta, 2004. pags. 75-122; b) ms. Junta LVI (fols.9r-32r): Kapitulo de Bulu-
quiya, editado por Touria Boumehdi, Una miscelinea aljamiada narrativa y doctrinal: edicion y es-
tudio del manuscrito junta 57 del CSIC Madrid, Zaragoza, Institucién Fernando el Catdlico, 2012,
pags. 241-258.

72 Existen varios testimonios aljamiados: 1) el ms. n.° 8 del Fondo Documental de las Cortes de
Aragén en Zaragoza (fols. 63v-73v): Hadit sobre Salman al-Farisa, ms. proveniente del hallazgo de
Calanda (Teruel) en 1988, fue descrito por Marfa José Cervera Fras, «Descripcién de los manuscri-
tos mudéjares de Calanda (Teruel)», Aragon en la Edad Media X-XI, vol. X-XI (1993), pags.165-
187; 2) el ms. Junta LV (fols. 21v-44v) El hadit de Cilmen el Ferecio cuando estaba en el articul [sic]
de la muerte; 3) ms. Junta LII (fols. 274r-278r): Este es el-alhadi¢ de Cilman al-Fareciyu cuando es-
taba en-el articul de la muerte; 4) el ms. B. N. de Espafia 5313 (fols. 182r-195v): El alhadiz de
Silman al-Farast, que fue editado por MIGUEL ANGEL VAZQUEZ, Desde la penumbra de la fosa. La
concepcion de la muerte en la literatura aljamiado-morisca, Madrid, Editorial Trotta, 2007, pags.
144-150; 5) Ms. de Urrea de Jalén (fols. 182r-184v): Alhadith de Salman Alfarithi; y 6) Ms. D de las
Escuelas Pias de Zaragoza (fols. 224v-226r): Este es el recontamiento de Cilman al-Fareciyu estaba
en-el articul de la muerte [se trata de una copia incompleta].
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«i-ensanplése sobre mi mi fuesa i-abri mis ojos 1 vide dos almalakes negros, cirdenos sus ojos
i-en la mano del-uno d-ellos una maga de fierro que si friesen con-ella sobre el mas grande
monte del mundo tornarlo fan polvo menudo. I cridaron a mi cadaguno d-ellos un crido que
volé mi coragén 1 se escuregié mi vista i se despartieron mis chunturas, i yo quedé estordegido.
I tornaron a mi las buenas obras segunda vegada, i pusiéronse entre mi i los mensajeros almala-
kes de mi sefior, onrrado es i noble Munkar 1 wa-Nakir»",

Este amigo le refiere el didlogo tenido con sus buenas obras, que le dicen:

«I cuando serd el Dia del Juigio, yo seré con td cuando sallirds de tu fuesa, yo te cubriré i te
daré a beber de la balsa del-annabi Muhammad, s°m, una bebida que nunca abris sed jamis, i
yo te daré a comer de las dulguras del-algannah, i yo seré con td cuando la parad, i yo seré so-
bre td sonbra i claredad delante de td, i yo te defenderé de los espantos de aquel dfa, 1 yo te en-
bla[que]gerd tu cara el dia que enbalanquegerdn las caras o las enegregen, 1 yo te daré tu carta en
tu manqueo la derecha i la leirds, i yo me levantaré con ti cuando el peso i pesaré tu peso, i yo
seré con td cuando los resoflos de gahannam, 1 te salvaré del espanto de su voz, depués levan-
tarte sobre mis alas i pasart-€ el puente del-asirat, i metert-é en-el-algannah i te demostraré sus
alqasares i sus deleytes»’*.

De todos los vistos, el difundido relato odiséico de los viajes de Tamim ad-
Dar” es quizi el de mayor contenido escatoldgico, pues casi la mitad del mismo se
ocupa en describir el parafso y sus pobladores (‘Isa, Gibril, Mika’1l, illiyas y
Ibrahim), su entrevista con el dngel de la muerte y su encuentro con «el maldito de
Almagih Adajal» la historia se cierra, como en las versiones aljamiadas del «alhadiz
de Alidagal el malo», con una descripcidn de las sefiales menores del Dia del Juicio:

«1 no saldré fasta la caguerfa del mundo; 1 kuando aya de sallir, abrd sefiales 1 serdn éstos: ke se
menguarin los assalaes, i se vedardn los azakaes, serd mucho el logro, i no onrrara el chiko al
grande, no apiadari el rriko al pobre, no se vedard el mal, aunke lo hagan publico; konkistarse -
n los rreyes. En - akel tienpo serdn los kreyentes aviltados, los malos muy onrrados; serdn
muchas las maldades al tienpo de su sallida deste perverso malvado».

Otras muchas de estas narraciones y hadit presentan elementos escatolégicos,
algunos bien conocidos y estudiados como los relatos sobre el Mivag de Mahoma,
o bien otros relatos aislados muy difundidos como: Jests y la calavera, la muerte de
Moisés, el relato de los dos amigos, etc. Sin embargo, habremos de centrarnos sélo
en aquellos de mayor entidad algunos de los cuales se han trasmitido en varios tes-
timoNnios Manuscritos.

7> Manuscrito Junta LI, fols. 276r-276v.

7 Manuscrito Junta LIL, fols. 277r-277v.

7> La historia de Tamim al-Dar estd en 1) el ms. n.° 3 de Zaragoza, Fondo Documental de las
Cortes de Aragén (fols. 129v-158) El albadith de Tamim al-Dar; 2) el ms. 11/9409 olim T-12 (fols.
49-58) Alhadith de Tamim Addar; 3) ms. 5305 (fols. 91-63) Recontamiento de Temim Addar; 4) ms.
Gg 70. (fols. 91) Recontamiento de Temim Ader.
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3. TEXTOS ALJAMIADO-MORISCOS SOBRE EL DIA DEL JUICIO

Como ya sefialamos en el capitulo anterior, el Coran, junto a la teologia isldmi-
ca, a través de las obras de sus comentaristas, de los trasmisores y compiladores de
tradiciones relativas a Mahoma y sus compaifieros, y de los tratadistas en escatolo-
gia, ha ido acrecentando y ordenando la materia escatolégica a partir de este texto
sagrado. No nos detendremos en el estudio de las aleyas escatolégicas que aparecen
en las traducciones aljamiadas del Cordn, pues como ya se ha visto son muchas las
aleyas, y aun azoras completas que tratan de escatologia y, en particular, del Dia del
Juicio. He aqui, a modo de ejemplo, la versién aljamiada de la azora 827¢:

Cirat ’ifatarat: Cuando el ¢ielo se abrird, i cuando las estrellas se derrocaran, 1 cuando las
mares se megclardn las dulges con las amargas, 1 cuando las fuesas sacardn lo que es en-ellas de
los muertos, sabrd toda persona lo que abrd adelantado de bien o de mal, i lo que dexé y-
acagued de las alhaganas.

O, persona! ¢Qué te engafia con tu Sefior el Onrado? En fallecer lo que adewdecié sobre
i“% P ¢ g ¢ q ¢

t1, aquel que te halaqé i iwald tu halagamiento, 1 te iwald tus lados 1 te hizo de la figura que
quiso figurarte, hermoso o feo, ombre o mujer, de cualquiere figura que quiso te conpuso.

No serd como ti piensas i vosotros esmentis con el Dia del Juicio que ya ay sobre vosotros
almalakes wardadores, onrados, que escriben vuestras obras i saben lo que hazéys. I los buenos
serdn en la gloria i los malos en-el fuego.

Los malos quemaran en-el fuego el Dia del Juigio, 1 no serdn d-él apartados, i no sabes qu-es
el Dia del Juigio. Torndlo a dezir dos vezes, dixo: «el dia que no ensefioreardn las presonas
provecho ni dafio, ni unos a otros cosa ninguna qu-el fecho es todo ada Allah solo.

Nuestro trabajo se centrard en aquellos textos sobre el Dia del Juicio relativa-
mente extensos y que presentan cierto grado de independencia dentro de los c6di-
ces (en general misceldneos) que los han trasmitido.

Una vez revisado el corpus de literatura aljamiada, se han podido inventariar 13
testimonios aljamiado-moriscos sobre el Dia del Juicio, lo que representa una muy
amplia tradicién textual, si lo comparamos con otros temas de gran difusién entre
los moriscos (historia de Muga, el Mirag, etc.). Estos trece testimonios remiten a
tradiciones textuales muy distintas, en verso y en prosa, y que proceden de diferen-
tes fuentes rabes, algunas de las cuales se han podido identificar.

No nos ocuparemos aqui de los testimonios de la historia del Dia del Juicio en
verso, asunto este objeto de la tesis doctoral que prepara Teresa Soto Gonzélez”.

76 MOKHLES HAJRL, Un Corin aljamiado. Ms. II-IV-701 de la Biblioteca Medicea-
Laurenziana de Florencia, Tesis doctoral inédita, Universidad de Oviedo, 2005, pags. 165-166.

77 El titulo inicialmente previsto reza asi: «Formas poéticas y formas religiosas en la poesfa tar-
dia morisca. Discurso de la [nz de Mohammad Rabadan».
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Tales testimonios corresponden a la reelaboracién en metro de romance compuesta
por el que es considerado mejor poeta morisco, Mohamad Rabaddn, nacido en
Rueda de Jal6n y muerto en el exilio en Ttinez.

Junto con otras obras suyas, su texto, escritos en forma de romance octosilbi-
co nos ha llegado a través de tres copias de los dos cantos de los que consta:

a) Manuscrito Esp. 251 (olim 8169/2) de la Biblioteca Nacional de Francia
(fols. 190r-204r): Historia del espantoso dia del Juicio” (1178 octosilabos).

b) Manuscrito Harl 7501 del British Museum de Londres (fols. 305-326): Isto-
ria del espanto del dia del juicio segin las aleyas y profesias del honrado alcoran
(1169 octosilabos)”. Segun ya fue sefialado por Stanley, esta copia es mis antigua
que la de Paris por presentar formas més arcaicas (lanzalde por lanzadle), 1o que ha
sido corroborado por Vespertino Rodriguez quien advierte una mayor pervivencia
de la /- inicial frente a la h- sin valor fénico en el de Paris (bay, hubo, historia,
hombre, etc.)®.

¢) Ms. 1767 de la Biblioteca del Palacio Real de Madrid (fols. 27r-32r): Historia
de las senales del espantoso dia del Juicio segin las Profecias de nuestro Alnabi
Mubamat ‘alay Alay gnacalam (versién incompleta que comprende solo los 764
primeros octosilabos). Rafaela Castrillo Marquez fue la primera®! en dar a conocer
y en estudiar este manuscrito (que hoy se sabe desgajado del ms. S 2 de la coleccion
Gayangos, en la Real Academia de la Historia), cuya historia, autoria y fechacion
han sido aclarados recientemente®. Segiin Alvarez Dopico, esta copia fue llevada a
cabo por el trinitario fray Francisco Ximénez de Santa Catalina, durante su estancia
en Tunez entre 1720 y 1735. Asimismo, segln esta autora, «el cotejo del manuscri-
to de Palacio con las dos versiones en caracteres latinos conocidas induce a postular
un tercer manuscrito, el trasladado por Ximénez, que formaria parte de la familia

78 Su titulo completo Historia del espantoso dia del Juygio segiin las aleyas del onrrado alcoram
y profegias de nuestro annabi Mohamad ¢alam, Editado por JOSE ANTONIO LASARTE LOPEZ, Poe-
mas de Mohamad Rabadin (Canto de las lunas — Dia del Juicio — Discurso de la Luz — Los nombres
de Dios), Zaragoza (Diputacién General de Aragén), 1991. pags. 271-287.

79 Editado por H. E. J. STANLEY, «The Poetry of Muhammad Rabaddn», en The Journal of the
Royal Asiatic Society, Londres, nueva serie, 111 (1868), pags.81-104, 379-413; IV (1870), pags. 138-
177; V(1871), pags. 119-140, 303-337; VI (1873), pags. 165-212. [También como publicacién unitaria
en Hertford, Stephen Austin & sons, s.d.].

0 A. VESPERTINO RODRIGUEZ, «Poemas de Mohamed Rabadin», Memoria de los moriscos.
Escritos y relatos de una didspora cultural, Madrid (SECC - Biblioteca Nacional) 2010, pag. 218.

$1 “Un manuscrito de tema morisco en la Biblioteca del Palacio Real de Madrid”, Anaquel de
estudios drabes, n.° 1 [1990], pags. 35-48.

2 CLARA ILHAM ALVAREZ DOPICO, «Textos moriscos de Ttnez», Memoria de los moriscos.
Escritos y relatos de una didspora cultural, Madrid (SECC - Biblioteca Nacional) 2010, pags. 238-
241.
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textual del cédice londinense, aunque con contaminaciones de la del manuscrito
parisino».

El primero de sus dos cantos, comienza relatando las sefiales que preceden al
Dia del Juicio, extendiéndose en la venida del Anticristo («aquel perro antecrea-
do»), que serd matado por Jests («desgendera el sancto Hige»), para seguir después
con la descripcién del castigo de los pecadores, hasta la sefial definitiva del toque de
la trompeta («suene la espantosa trompa / tan fixa y puesta en los labios / de aquel
sin par Yzrafil»).

El segundo canto comienza describiendo la destruccién de todo lo creado («sin
sol sin luna ni estrellas / sin cometas ni lugeros / sin rios fuentes ni estanques / sin
caminos ni senderos»), y las invocaciones de Allah a sus criaturas («;O, mundo!,
¢d6 son tus rios / d6 sus corrientes tan luengos / dé tus mares, do tus fuentes...»).
Sigue a esto el diluvio, la resurreccién de muertos, y la condenacion de los infieles
al fuego eterno. Los creyentes piden la intercesién de Mahoma, Allah los juzgard y
serdn «premiados o castigados / segtin las obras que higieron». A continuacién, serd
tendido el puente del sirat «largo, altisimo y estrecho, / cortante como una espada /
delgado como un cabello», y para los malvados su paso serd terrible. Con gran de-
talle se hace descripcién del infierno (chaanama): «sus cadenas sus bisiones / sus la-
gartos vy culebros [...] / de las dragonales ufias / de aquel dragén cangerbero». El
Profeta escucha los lamentos de los que estn en el infierno y su salvacién alcanzara
incluso a aquel «sélo porque pronungié / la unidad de su creyengia / una bez mien-
tras biuié».

Un examen atento de su desarrollo argumental revela su intima dependencia
del capitulo «De los sefiales que han de pregeder...», contenido en El breve com-
pendio de nuestra santa ley algunna del Mancebo de Arévalo. En general, la des-
cripcién de las sefiales menores y mayores coincide en los dos autores moriscos, y
prueba que Mohamad Rabadan disponia de una copia de la obra del Mancebo.
Mohamad Rabadan repite algunos detalles que solo se encuentran en el E/ breve
compendio como la mencién al tradicionista el-Hagan («Dize Abu el-Hagan»).
Véase a modo de ejemplo cémo se produce la repeticién de algin detalle significa-
tvo:

El breve compendio (ms. Cambridge Dd.9.49. Historia del espantoso dia del Juicio (ms. Esp.

fol. 220 v) 251 de la B. N. de Francia, vv. 343-348)
—;O, tierral, abre tus cavernas i triganos, pues  Abre tierra tus cabernas
no hallamos reposo. traga estos desbenturados

que td debes acogernos

pues en ti fuemos criados;
abre madre tus entrafias

que no hallamos otro amparo;

Dird la tierra:

—Vosotros no soys mis hijos porque os pres-
tamasteys en tiempo de gragia, por tanto, no
quiero acogeros.

Laora, irdn a la mar, i dirdn:
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—iMar!, trdganos, pue nuestra madre la tierra no
nos quiere en sus entrafias

La huella del Mancebo en el poema de Mohamad Rabadan es tan intensa que
incluso se manifiesta en elecciones léxicas comunes como el término incuruerio ‘ne-
gligente, descuidado’ (del lat. c u r a r €) que pertenece al l1éxico propio del Mance-

bo.

4. ESCRITOS ALJAMIADO-MORISCOS EN PROSA SOBRE EL DIA DEL JUICIO

Los textos en prosa sobre el Dia del Juicio que estudiaremos a continuacién
pertenecen a diferentes tradicciones discursivas dentro de la literatura religiosa is-
ldmica. Hay que destacar en primer lugar que la literatura aljamiada, por su caricter
marginal y residual respecto a la literatura 1sldmica en su conjunto, presenta gran-
des carencias de textos y autores fundamentales en la escatologia musulmana, como
por ejemplo, las grandes obras de tafsir (apenas los testimonios incompletos del
Mubtasar, de °Abd Allah Muhammad ibn <Abd Allah ibn Abi Zamanin, que es re-
sumen del Tafsir al-Qur’an de Yahya ibn Salam al-Basri), o las grandes colecciones
de badit. El conjunto de textos aljamiados sobre el Dia del Juicio se muestra a la
vez como heterogéneo (tradiciones discursivas muy distintas), pero al mismo tiem-
po se concentra y repite una Unica tradicién. Lo mds especifico de este conjunto es,
sin duda, la presencia de una obra de poca circulacién en el mundo 4rabe pertene-
ciente a la mistica suff, los capitulos escatolégicos del manuscrito D de las Escuelas
Pias de Zaragoza (traduccién del Kitab Gara’ib an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-
Sahili). Otra tradicién especifica, muy vinculada al-Andalus es el del (‘agida) o cre-
do 1sldmico, cultivada por autores andalusies como Ibn Tamart (al-Mursidah)®, y
representada en el aljamiado por el capitulo de «Las senales del dia del juyzio» del
Breviario Sunni de I¢a de Gebir con la versién del Mancebo de Arévalo.

El profesor Roberto Tottoli ha destacado los lazos entre la escatologia aljamia-
day la literatura escatoldgica parenética y popular, género exhortativo (mawiza) al
que pertenece el Tanbih al-Gafilin de as-Samarqandi, obra de gran difusién entre
los moriscos por sus tres testimonios aljamiados (junto con otros varios fragmentos
y alusiones) que forma una familia textual independiente. Pero, sin duda, la obra
escatolégica que goz6 de mayor éxito y difusién (con sus siete testimonios) entre
los moriscos fue el Recontamiento / Estoria/ Alpadiz del dia del judigio pertene-
ciente al cuerpo de relatos 4rabes tardios incluidos en las tradiciones literarias esca-
toldgicas y cosmoldgicas generalmente atribuidas a Kab al-Ahbar, Wahab b. Mu-
nabbih e Ibn Abbas. A estos mismos textos drabes presentes a menudo en obras

85 GERARD WIEGERS, Islamic Literature in Spanish, pags. 92-94.
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misceldneas pertenecen los hadit escatoldgicos del ms. Junta 52 y las versiones del
«alhadiz de Alidagal el malo» que aparecen en el J 6,] 53 y ms. 4871 de la B.N.M.

A la literatura didéctica de contenido ascético-moral pertenece el género de los
sermones o alhutba, muy presente en la literatura aljamiada. A los sermones escato-
l6gicos del manuscrito B de las Escuelas Pias de Zaragoza, traduccién de las
alhutba muy conocidas de Ibn Nubata, y a los del manuscrito Junta 25, dedicamos
un apartado especial. Un tlamo grupo textual lo constituyen las predicciones esca-
tolégicas del manuscrito aljamiado ] 26, perteneciente a una amplia tradicién de
profecias y vaticinios sobre el fin del mundo presentes en la tradicién isldmica (y en
la cristiana).

En definitiva, agruparemos los testimonios de la historia del Dia del Juicio en
prosa en ocho familias textuales: 1.* Capitulos escatoldgicos del manuscrito D de
las Escuelas Pias de Zaragoza («Disertaciones sobre escatologia y otros temas mo-
rales»); 2.2 El capitulo de «Las sefales del dia del juyzio» del Breviario Sunni de I¢a
de Gebir y su versién amplificada en El breve compendio de nuestra santa ley
algunna del Mancebo de Arévalo (Cambridge Digital Library ms. Dd.9.49); 3.* Las
versiones aljamiado-moriscas del Tanbih al-gafilin®; 4* La familia de 7 testimonios
del Albadiz del dia del judicio; 5.2 Los hadit escatolégicos del ms. Junta 52 (356r-
482v); 6.* Las versiones del «alhadiz de Alidagal el malo»; 7.2 Las albutba escatol6-
gicas del manuscrito B de las Escuelas Pias de Zaragoza (titulado «Este alquiteb es
de asientos marabillosos en el dicho de Allah y de su mensajero Mohammad»), y
del manuscrito Junta 25 (utulado «Misceldnea. Azoras alcoranicas bilingties y pre-
dicaciones en aljamiado»); 8.* Las predicciones escatolégicas, manuscrito J 26 sefia-
les «Capitulo de la royura que se demuestra en-el cielo, 1 su concordamiento es en-
el bien i-en-el mal» (fols. 126v-128r).

A continuacidn, trataremos por extenso de cada una de estos ocho grupos tex-
tuales.

a) Capitulos escatologicos del manuscrito D de las Escuelas Pias de Zaragoza®.

$% Obra del jurisconsulto hanafi Aba I-Layt Nasr b. Muhammad b. Ahmad b. Ibrahim as-
Samarqandi (m. 373/983), autor de mds de veinte obras.

$5 Este manuscrito fue catalogado por J. RIBERA - M. ASIN, Catdlogo de los manuscritos arabes
y aljamiados de la Biblioteca de la Junta, Noticia y extractos por los alumnos de la seccién arabe,
bajo la direccién de..., Madrid, Junta para la Ampliacién de Estudios e Investigaciones Cientificas,
Centro de Estudios Histdricos, 1912, pags. 263-268. Vid. JUAN CARLOS VILLAVERDE AMIEVA, Los
manuscritos aljamiado-moriscos: Hallazgos, colecciones, inventarios y otras noticias, en Memoria de
los Moriscos: Escritos y relatos de una didaspora cultural, ALFREDO MATEOS PARAMIO - JUAN CAR-
LOS VILLAVERDE AMIEVA (eds.), Madrid, Sociedad Estatal de Conmemoraciones Culturales, 2010,
pag. 112.



174 TEXTOS ALJAMIADO-MORISCOS SOBRE EL JUICIO FINAL

Los capitulos del manuscrito D de Zaragoza, objeto de nuestro estudio, se in-
tegran en una obra misceldnea (Disertaciones sobre escatologia y otros temas mora-
les)®® que trata principalmente de temdtica escatolégica, junto con otros temas mo-
rales, como la ventaja de acompafiarse de los sabios, el arrepentimiento, «las
desobedengias del coragén», las oraciones o los dichos sacados del Alkitab al-
badiyat al-hadiya de al-Gazali¥’. Ademis se incluyen algunas narraciones muy di-
fundidas como la de <I¢a (es decir, Jesds) y la calavera®®, también de caricter escato-
l6gico, tema predominante en el manuscrito como refleja el titulo que se le da en el
catilogo de J. Ribera y M. Asin: «Disertaciones sobre escatologia y otros temas
morales». El copista, al menos de una parte del manuscrito, fue un tal Ica Escri-
bano, miembro quiza de la familia Escribano que vivia en Almonacid de la Sierra,
lugar donde se hall6 el manuscrito®.

Ademais de la traduccién del Gara’ib an-nubab fi raga’ib as-suab (sobre el que
ya se ha tratado y sobre el que volveremos a continuacién), el manuscrito presenta
diversos capitulos de temadtica escatoldgica que también ofrecemos en nuestra edi-
c16n. Las fuentes originales de estos capitulos no son ficiles de determinar, pero es
evidente su relacién con otros textos aljamiados como el ms. Junta 53%. Son los si-
guientes:

a) «Monestagién en la muerte» (fols. 97 bis-13v)°.
b) «Este es desenplo aprovechante en las cosas de la muerte» (13v-159).

¢) «Estos son dichos de los sabios que los diso el-annabi Muhammad, s‘m. Fue
recontado por Aba Hurayra» (142 r-152 ).

8 J. RIBERA Y M. ASIN, Manuscritos drabes y aljamiados de la Biblioteca de la Junta. Noticia 'y
extractos por los alumnos de la seccion drabe, bajo la direccion de..., Madrid, Junta para la Amplia-
cién de Estudios e Investigaciones Cientificas - Centro de Estudios Histéricos, 1912, pag. 267.

7 Vid. RAQUEL SUAREZ GARCIA, «Las demandas de Hatim al-’>Asam», una traduccion de Al-
gazel y otras versiones moriscas, en Aljamias in memoriam Alvaro Galmés de Fuentes y Iacob M.
Hassdn, RAQUEL SUAREZ GARCIA — IGNACIO CEBALLOS VIRO, eds., Gijén, Ediciones Trea, 2012,
pag. 76.

% Este pasaje ha sido editado por MIGUEL ANGEL VAZQUEZ, Desde la penumbra de la fosa: La
concepcion de la muerte en la literatura aljamiado morisca, Madrid, Trotta, 2007, pags. 158-164.

% Vid. JUAN CARLOS BUSTO CORTINA, «El ms. Or. 88 de la Biblioteca Angelica y los manus-
critos é4rabes traidos desde Espafa por el cardenal Camillo Massimo», Atti del Convegno
internazionale di Filologia Italiana e Romanza: Il viaggio del testo. Brno, 19 - 21 giugno 2014 (en
prensa).

% Asf, el capitulo «Caso en la gufrencia de los albalaes y-en-el-apagamiento d-ellos» del ms. D
(fols.87r-897) se corresponde con el titulado «Cosa en la gufrengia de los alabalies y-en-el-
apagamiento d-ellos» del ms. Junta 53 (fols. 2157-2187).

91 Se halla también en el manuscrito 53 de la Juntaun capitulo similar que trata de la muerte y
otros temas escatolégicos titulado «Capitulo en-el nonbramiento de la muerte (fols. 6 v-37 v)».
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d) Fragmento del «Recontamiento de Cilman Alfaragiyu estaba en-el articul de
la muerte» (224 v-226 7).

¢) «Preique i monestacién [...] que Gahannam les-es prometida a ellos todos»
(275 v-282 7).

f) «Diez especialdades 1 naturalezas de mi aluma saldran de sus fuesas el Dia del
Juigio sobre figuras de simios» (282 r- 283 7).

La parte principal del manuscrito la constituye la traduccién del Gara’ib an-
nubhab fi raga’ib as-su‘ab (fols. 16r-64r y 187r-197v), que empieza en el capitulo 13
que ha sido desplazado «Esta es las costunbres 1 materya de la creyengia de lo que
s-espegi[a]la con lo entrénsico de los materyales de la ley i-es el creer con-el dar
conto» (fols. 16r-267). Segin los sigueintes capitulos: «La materya novena de lo que
s-espegiala de los secretos de la materya de la creyengia i-es el creer con-el fina-
miento de las cosas del mundo i-el-atiramiento de la muerte sobr-él» (fols. 26v-
357); «La materya dezena de lo que s-especiala de lo intrinsico de las materyas de la
ley i-es el creer con la casa de la fuesa» (fols. 357-42v); «La materya onzena de lo
que se espegiala por lo entrensico de las materyas de la ley 1-es el creer con-el re-
vivcamiento de las fuesas» (fols. 42v-47v); «La materya dozena de lo que s-
espegiala de los secretos de las materyas de la ley i-es el creer con el dia del judigio»
(fols. 47v-57r); y «La materya catarzena de lo que s-espegiala de las materyas de la
fe i-es el creer con-el peso» (fols. 57r-64r). Como se ve por los titulos de los capitu-
los, no se sigue una numeracién del todo correlativa (falta el capitulo 13, que pasa a
los fols. 167-267), y ademds «la materya novena» y «la materya dezena» se repiten
mads adelante (fols. 1877-212r), ahora con los titulos algo cambiados de «Este es el
recontamiento el-articul noveno de lo que se espegiala del-estrinsico la creyengia y-
es el creer con-el-afinamiento del mundo y-el corrimiento de la muerte sobr-él» y
«Este es el-articul dezeno de lo que espegiala de lo entrinsico de los articules de la
creyengia, y-es el creer con la casa de la fuesa».

Entre estas dos versiones median diferencias significativas que hacen suponer
dos traducciones independientes: la primera versién, mas literal y con mds errores
(hay algin caso de omissio ex homoioteleuton), frente a la segunda. Compirese, a
modo de ejemplo, este pasaje’:

MS. D DE ZARAGOZA (FOL. 27V) MS. D DE ZARAGOZA (FOL. 188V)

92 Véase la correspondencia de estas dos traducciones con el original en «Apéndice».
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Depués diso ad-aquella que tenfa en su mano
la i¢quierda:

Esta es carta del sefior de las gentes que en-
ella estdn los nonbres de sus padres i sus alqa-
bilas que no serd cregido d-ellos ni serd men-
guado d-ellos jamis.

Depués diso ad-aquella que tenfa en su mano
la izquierda:

Esta es carta del sefior de todas las cosas, que
en-ella son escritos los nonbres de los del fuego
1los nonbres de sus padres i de sus alkabilas hata
los postreros d-ellos que no cregerd ni menguard

d-ellos jamas.

No resulta descartable la posibilidad de otras copias perdidas, asi parece suge
rirlo la lectura a su gente a del fragmento inicial que parece lectio facilior de i asuje
16 a, lo que supone que el copista lefa sobre un texto aljamaido:

@ Ly cialdl b G RN
o=y

a su gente: a vosotros lo qu-
es en los ¢ielos i lo qu-es en la
tierra (30 v)

I asujeté a vosotros vuestro
sefior Allah lo que es en los gie-
los 1 lo que es en la tierra” (192

7)

En la estructura de los capitulos se sigue siempre el mismo esquema argumen-
tativo: se empieza citando aleyas cordnicas relacionadas con el fin del mundo (Co-
ran 55: 26; 28: 88; 3:185; 39: 68; 62:8) que se cierran con la férmula: I-otras cosas
que se declaran en-el-al-Qur’an. A esto le sigue la transcripcion de varios badit so-
bre el tema a partir de «A cuanto la gunna’, pues d-ella es lo que se recuenta por I-
annabi, sala Allahu calayhi wa callam...». Y a continuacién la enumeracién de hadit
de diversos tradicionistas: at-Tirmid1*, al-Bazazi («al-Bazazi de las nuevas de <Ab-
du Allahi Ibnu ‘Umar [...] la razén de Anag Ibnu Malik™ [...] lo que diso Aba Ba-
kri ibnu Ab1 §aybati de las razones de Gabir ibnu “Abdi illahi»), etc.

Como hemos sefialado, estos seis capitulos escatoldgicos del ms. D de Zarago-
za son traduccién de la obra de as-Sahili, titulada Kitab Gara’ib an-nubab fi
raga’ib as-su‘ab (aunque ni autor ni titulo se mencionan en la versién aljamiada).
En el capitulo anterior hemos tratado de esta obra, llegada a través del unicum de la
Biblioteca Angelica de Roma” (ms. Or. 88). A continuacidén, ofrecemos la corres-
pondencia entre los titulos de los capitulos de la obra de as-Sahili con los que fue-

% Coréan 45: 13: «Y ha sujetado a vuestro servicio lo que estd en los cielos y en la tierra. Todo
procede de él».

% Vid badit nimero 2141 en el libro de Sunan at-Tirmids.

% MOHANAD AMER KADHIM, «El Gara’ih an-nubab fi raga’ib as-su‘ab de as-Sahili (un uni-
cum de la Biblioteca Angelica)», Atz del Convegno internazionale di Filologia Italiana e Romanza:
Il viaggio del testo. Brno, 19 - 21 gingno 2014 (en prensa). Sobre la procedencia morisca de este ma-
nuscrito, vid. JUAN CARLOS BUSTO CORTINA, «El ms. Or. 88 de la Biblioteca Angelica y el
conjunto manuscritos arabes traidos desde Espafia por el cardenal Massimo» (en prensa en las
mismas actas).
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ron traducidos al romance para ser integrados en una obra heterogénea, cuyo tnico
testimonio lo constituye el manuscrito D de Zaragoza:

MS. OR. 88 DE LA BIBLIOTECA ANGELICA

Capitulo 13.° al-iman bi-lI-hisab (fols. 66v-
71v).

Capitulo 9.° al-tman bi-fana’ al-“alami al-
dunyawiyyn, (fols. 46v-51r).

Capitulo 10.° al-iman bi-dar al-Barzab, (fols.
51r-57v).

Capitulo 11.° al-iman bi-I-ba‘t mina al-qubir,
(fols. 57vr-61v).

Capitulo 12.° al-iman bi-l-yam al-abar, (fols.
61r-66v).

Capitulo 14.° al-timan bi-lI-mizan, (fols. 71v-
761).

MS. D DE ZARAGOZA

Esta es las costunbres i materya de la cre-
yengia de lo que s-espegi[a]la con lo entrénsico
de los materyales de la ley i-es el creer con-el
dar conto (fols. 20r-30r).

La mareya novena de lo que s-espegiala de
los secretos de la materya de la creyengia i-es
el creer con-el finamiento de las cosas del
mundo i-el-atiramiento de la muerte sobr-¢él

(fols. 26v-35r).

Este es el recontamiento el-articul noveno de
lo que se especiala del-estrinsico la creyengia
y-es el creer con-el-afinamiento del mundo y-
el corrimiento de la muerte sobr-él (fols. 187r-

197v).

La materya dezena de lo que s-espegiala de lo
intrinsico de las materyas de la ley i-es el creer
con la casa de la fuesa (fols. 35r-42v).

Este es el-articul dezeno de lo que espegiala
de lo entrinsico de los articules de la creyengia,
y-es el creer con la casa de la fuesa (fols. 197v-

212r).

La materya onzena de lo que se espegiala por
lo entrénsico de las materyas de la ley i-es el
creer con-el revivcamiento de las fuesas (fols.
42v-47v).

La materya dozena de lo que s-especiala de
los secretos de las materyas de la ley i-es el
creer con el dfa del judigio (fols. 47v-57r).

La materya catarzena de lo que s-espegiala de
las materyas de la fe i-es el creer con-el peso
(fols. 57r-64r).

Como es perceptible en este cotejo la traduccidn aljamiada sigue de cerca al
original, cuyos capitulos, traduce de forma consecutiva, salvo el capitulo 13 que
aparece desplazado.

Asin Palacios ya sefial6 que «casi toda la literatura aljamiada es obra de traduc-
ci6n o, al menos, de adaptacién de originales drabes, orientales en su mayor par-
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te»”. En efecto, se conocen los originales drabes que sirvieron de fuente a algunas
de esas traducciones aljamiadas, empezando por el Coran, del que hay incluso tra-
ducciones interlineales, y siguiendo por otros titulos como el mencionado Tanbib
al-Gafilin de as-Samarqandi, el al-Tafrit de Ibn al-Gallab, la <Uddat al-bisn al-
hasin”, etc. A veces, incluso es posible identificar la fuente de algtin pasaje concre-
to, sobre todo si en el texto figura el nombre del autor drabe’. En nuestro caso, el
texto aljamiado no ofrecia mencidén alguna del autor, as-Sahili, ni del ttulo de la
obra, pero la relacién entre el original drabe, llegado a través del unicum de la An-
gelica, y el texto aljamiado resulta evidente y no se limita solo a haber sido la fuente
de dichos capitulos.

La existencia de errores en la copia de la obra de as-Sahili conservada en el ms.
Or. 88 de la Biblioteca Angelica que se mantienen en su version aljamiada avala la
hipétesis de que haya sido esta la copia de la que se sirviese el traductor morisco.
Asi, el copista del texto arabe transcribe erréneamente ik ‘apagar, cegar’, en vez
de =% ‘proteger’, sin que el traductor advierta el error, pues traduce 7 cegarse an 1
perderdn.

Por su parte, a la vista de las glosas en romance del texto 4rabe, que aparecen
solo en los capitulos mencionados, los escatolégicos, los tnicos que fueron vertidos
al romance aljamiado (y no en el resto de la obra), podemos afirmar que el ms. Or.
88 pudo ser el manuscrito del que se valiera el traductor morisco. Pues, aunque la
presencia de glosas en castellano no sea algo excepcional entre los manuscritos ara-
bes procedentes de al-Andalus (p. e. algunos mss. del fondo Borgiano de la Biblio-
teca Vaticana las presentan), estas glosas aljamiadas del ms. Or. 88 repiten, en su
mayor parte, las mismas elecciones léxicas que se hallan en el manuscrito aljamiado
de Zaragoza.

He aqui la correspondencia exacta entre los términos 4rabes que son glosados y
las glosas que figuran al margen (ambas en el ms. Or. 88), con los pasajes del ma-
nuscrito D de Zaragoza, donde en general se repiten esas mismas voces:

% MIGUEL ASIN PALACIOS, «El original drabe de la novela aljamiada El basio de Zarieb», en
Homenaje a Menéndez Pidal, vol. 1, Madrid, 1925, pag. 377.

97 SOHA ABBOUD-HAGGAR, «La literatura aljamiada traducida del 4rabe: el vinculo de la reli-
gién», en Aljamias in memoriam Alvaro Galmés de Fuentes y Tacob M. Hassin, RAQUEL SUAREZ
GARCIA - IGNACIO CEBALLOS VIRO, eds., Gij6n (Ediciones Trea), 2012, pags. 13-43.

% Asi OTTMAR HEGYI (Cinco leyendas y otros relatos moriscos, Madrid, Gredos, 1981, pag. 219
y n. 15) identifica un pasaje escatolégico del ms. 4953 de la B. N. de Espafia a partir de la mencién
del tradicionista («fue rrekontado ke cAbdu-illahi ibnu Calim») que figura en la obra Kitab Abwal
al-giyama, traducida y editada por M. WOLFF, Mubammedanische Eschatologie, «Kitab Abwal al-
qiyamat», Leipzig, 1872, pdg. 69 y pag. 39 (de la parte drabe).
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VOCES ARABES DEL MS. OR. GLOSAS AL MARGEN DEL  TRADUCCION  ALJAMIADA
88 MS. OR. 88 DEL MS. D DE ZARAGOZA

la-dahala estordeger si viesen su lugar i oyesen su
fabla estordecers-ian su muerte

1 viesen cOmo es 1 oyesen sus
palabras, abrian tristeza sobre
sus muertes”.

fa-l-muhana’atu el provecho pues el provecho es para él1la
lazerya sobre m1

y-el provecho serd para ellos,
y-el castigo sobre m1'®.

101

fa-yaglisin min-hu madda  en pestasiada i-asiéntanse junto él en pesta-

al-basar fiada de ocho
wa-laysa mina al-‘insan Say’  que no lo consuma I no ay cosa de la persona gue
illa-yyubla illa cazm®* wahid* no sea consumida sino solo un
gueso.
ayyatuha al-fizam al-baliya  podridos i conjunturas iYa gliesos podridos i conjun-
wa-al-awsal al-mutaqatta®ah turas despartidas!
min ma®ani sifatzhi ta‘ala su senblanca son sus sanblancas de Allah.
min ma‘ani sifatthi  wa-  su senblanca de su senblanca 1 las grande-
‘azamah nu‘itahu zas de su senblancar...
bi-tawali al-’azman wa-al-  oras o puntos con-el-acostunbaramiento del
’anfas tienpo i oras.
mahgab® can al-haqqa’iq ad-  enpara o cubierta en-el mundo estd con-enparas
dinyawzyyah wa-al- i coberturas de los conogimien-
‘ahrawiyyah to 1 derechos del mundo i de la
otra vida...
wa-hiya harqah de la amargura pues es la brasa y-el-ardor

Vistas estas correspondencias, parece deducirse la equivalencia de las glosas y
su traduccién aljamiada, lo que pone de relieve que el manuscrito drabe de la Ange-
lica no sélo fue la fuente, sino la copia misma que sirvié para la traduccién aljamia-
da (cuyo tnico testimonio conocido se encuentra en el manuscrito D de Zaragoza).

9 Segin la segunda versién del capitulo «Este es el rrecontamiento el-articul noveno» (fol.
189r).

10 Segtin la segunda versién del capitulo «Este es el rrecontamiento el-articul noveno» (fol.
189v).

1% fdem.

191 E] morisco se equivoca y traduce en pestasiada, que en drabe serfa yail = en vez de s 3
que significa en drabe “lo que pueda alcanzar su vista”, posiblemente porque las dos frases se pare-
cen.
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Este hecho se suma a la importancia que tiene per se el unicum hallado en la Ange-
lica.

b) El capitulo de «Las seriales» del Breviario Sunni de I¢a de Gebir y la versién
del Mancebo de Arévalo.

El Breviario Sunni es una obra escrita en 1462 por I¢a de Gebir, el famoso alfa-
qui de la aljama de Segovia'®, al que se podria considerar el creador de la literatura
aljamiada por su perdida traduccién del Cordn en castellano, realizada a peticion de
Juan de Segovia!®. Esta obra, conocida por los moriscos como «kitab segoviano» es
un resumen en sesenta capitulos de las normas éticas méis importantes («los trece
articulos de la fe») y del derecho isldmico segtn la escuela maliki. Todos los ma-
nuscritos que la han conservado, salvo uno, estin en caracteres latinos, lo que da
idea de su difusién también entre los cristianos.

El Breviario Sunni es un tratado de moral <ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>